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ONSOZ

Hadis ilimleri tarihi, rivayet edilen metinler kadar,
bu metinleri aktaran kisilerin de genis incelemelere konu
oldugu bir alandir. Bir anlamda hadis ravilerinin gtiveni-
lirliklerinin tesbiti demek olan isnadin, hicri birinci asir
gibi cok erken bir devirde baslamasi, bu ilim tarihinde
biyografi calismalarinin 6nemini ortaya koymaktadir.
Tabakat kitaplari, rical bilgisi, cerh ve ta’dil calismalar:
kisa strede hadis ilminin bagimsiz birer subesi haline
gelmistir.

Hadis ilmiyle istigal etmis olan alimlerin calismalari-
nin aydinlatilmasi, gintmuzde yapilacak arastirmalara
151k tutacagi gibi, daha 6nce yapilmis olanlarinin unutul-
maya terk edilmemesi ac¢isindan da 6énemlidir. Bu nedenle
Hadis alanindaki bu tGr calismalar, giniimuzde de 6ne-
mini korumakta ve cesitli seviyelerde akademik arastir-
malara konu olmaktadir.

Bu gerekcelerden hareketle hazirladigimiz bu calisma-
mizda, tercime ve serh ettigi “Buhdri Muhtasart Tecrid-i
Sarih” ile bu tercimenin girisine yazdigi hadis usala
hakkindaki mukaddimeyle hakli bir s6hrete kavusan ve
ayni zamanda yorumlari, ilmi birikimi ve ktltirel dona-
nmim ile toplumumuzun hadis kultrtintin olusmasina
katkida bulunan Babanzdde Ahmet Naim’in hayatini,
eserlerini ve ilmi kisiligini inceledik. 1872-1934 yillar1 ara-
sinda yasamis ve hayatinin biiytik béliimtinti istanbul’da
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gecirmis olan Babanzade Ahmet Naim, hem geleneksel
hem de modern ilimlerden haberdar bir Osmanli aydini
olarak, hadis calismalarinin yani sira, siyasi fikirleri ve
felsefe alanindaki calismalariyla da taninmistir. Egitimini
Galatasaray Lisesi ve Mulkiye Mektebi gibi modern egitim
kurumlarinda tamamlamasi, felsefe alaninda temaytliz
etmesine ragmen hadis ilmine de alaninda orijinal eserler
katacak derecede ilgi duymasi, Ahmet Naim’in hayatini
incelemeyi cazip kilan diger énemli noktalardir.

Yasadigi donemde Osmanli Devleti, cografi, sosyal ve
kulttrel alanlarda kokla degisiklikler gecirmis, Mutlakiyet,
Mesrutiyet ve Cumhuriyet gibi ti¢ farkli yénetim degisikli-
gine sahne olmustur. Bat1 diistincesi ve kuiltiirtintin Islam
toplumlarina bir kabus gibi ¢éktltigli, aydinlarin cogunun
kurtulusu Bati'da aradigi, medresenin fonksiyonunu kay-
bettigi bu dénemde, Ahmet Naim, Hadisi ve Stinneti bir
kurtulus recetesi olarak sunan bir aydin olarak karsimiza
cikmaktadir.

Hayatini incleledigimiz birinci bélimde ailesi, 6greni-
mi, sahsiyeti, fikirleri ve siyasi mticadelesi hakkinda bilgi
vererek ilmi kisiliginin temel 6zelliklerini ve insani vasif-
larini tesbit etmeye calistik. [lmi anlayisin1 ve gértslerini
oncelikle Ahmet Naim'’in kendi eserlerini inceleyerek tesbit
etmeye calistik. Bunun icin matbu eserlerinin yani sira,
zamaninda yayimlanmis mecmua ve gazetelerdeki maka-
le ve tartismalarindan da yararlandik. Yasadigi dénemin
diistince ve fikir hayati tizerinde yapilmis arastirmalar da
bu konuda bize 1sik tuttu. Hadis ilmine olan katkilarini,
hadis ustlu ile ilgili yazdigi mukaddime ile Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhini esas alarak tesbit etmeye calistik.
Hadiscilik ilmi sahsiyetinin belirgin bir yént oldugu ic¢in
bu konuya nispeten genis bir yer ayirdik. Ekler bolimu-
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ntn birinci kisminda ilmi kisiliginin ¢esitli yonlerine 151k
tutan yazi ve tartismalarindan bir secki sunduk. Ikinci
kisimda ise bulabildigimiz fotograflarina yer verdik.

Bu calismanin ashi 1996 yilinda hazirladigim yuksek
lisans tezidir. Kaynak Yayinlari'min degerli editérii sayin
Haydar Yildirinm’in calismayir basma teklifi Uizerine tezi
tekrar gozden gecirdim. Teze bircok yeni bilgi ve belge
ekleyerek yeniden diizenledim. Bu bilgi ve belgelerin temi-
ninde yardimlarini esirgemeyen degerli dostlarim Docg.
Dr. Buiyamin Erul, Doc¢. Dr. Cemal Agirman, Yard. Doc.
Dr. Erdin¢ Ahatli, Yard. Doc¢ Dr. Veli Atmaca, Dr. Kadir
Demirci, Abdullah Demir ve Huseyin Aygun beylere kalbi
stikranlarimi sunarim. Konuyu master tezi olarak hazir-
larken yakin ilgi ve alakasini gérdiigiim danisman hocam
Yrd. Dog¢. Dr. M. Fatih Kesler’e de tesekklirti borg¢ bilirim.

Huseyin HANSU
Agustos 2005 - VAN
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KISALTMALAR

A.g.e.

A.g.m.

Aly.
Akt.
Bas.
Bkz.
BOA
Bsk.
Cev.
DiA
E.F.
h.
IAE
Krs.
0.
(r.a)
S.
Sad.
s.a.v.
SF
S.M.
S.R.
Terc.
TDEA
Ts.
v.d.

: Ad1 gecen eser

: Adi gecen makale

: Ayn1 yer

: Aktaran

: Baski

: Bakiniz

:Basbakanlik Osmanl Arsivleri
: Baskalari

: Ceviren

: Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Edebiyat Fakultesi

: Hicri

: Islam Ahlakinin Esaslari

: Karsilastiriniz

: Oltim tarihi

: Radiyallahu anh

: Sayfa

: sadelestiren

: Sallallahu Aleyhi Vesellem

: Servet-i Funun

: Sirat-1 Mtistakim

: Sebilurresad

: Tercime eden

: Tark Dil ve Edebiyat Ansiklopedisi
: Tarihsiz

: Ve devami
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Birinci Bélum

HAYATI

DOGUMU VE AILESI

Ahmet Naim 1290/1872 yilinda Bagdat’'ta dogmustur.
1848’de Stuleymaniye’de dogan, Babanzade ailesine men-
sup Mustafa Zihni Pasa’nin en buytk ogludur.'

Babanlar veya Babanzadeler olarak bilinen aile XVII.
yuzyilin ikinci yarisinda Baba Stileyman ile baslayan Gnlt
bir ailedir. Babanzade lakabi, Stileyman Bey’e izafeten
verilmistir.” Babanzadeler, uzun yillar kendi kurduklar
ailenin mutasarrifligini yapmislardir. Daha sonra Baban
buytkleri arasindaki rekabet ve gecimsizlik, aile fertle-
rinin etrafa dagilmasina ve ocagin ortadan kalkmasina
sebep olmustur. Babanzadeler, II. Abdtilhamid déneminde

Stileymaniye’de tekrar buiytik bir ntifuz kazanmislardir.’

1  Muallim Cevdet Inancalp, Miiderris Ahmet Naim, Istanbul 1935,
s. 2; Osman Nuri Ergin, “Ahmet Naim Zati ve Eserleri’, (Islam
Ahlakinin Esaslarina Yazdigi Giris), Istanbul 1945, s. 7; Tiirk Dili
Ve Edebiyatt Ansiklopedisi, 1-274.

2 ‘Baban’ sézcugintin ‘Pir Budak Bebei’den geldigine dair bir goris
icin bkz. Serefhan, Serefname, Cev. M. Emin Bozarslan, Hasat
Yaynlari, 3. bs. Istanbul 1990, s. 312

3 Meydan Larouse, Istanbul 1988, 11-28; Niyazi Berkes, Trirkiye'de
Cagdaslasma, Dogu-Bat1 Yayinlari, Istanbul 1978, s. 427.
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BABASI

Ahmet Naim’in babasi Mustafa Zihni Pasa, Mithat
Pasa’nin® Bagdat valiligi sirasinda muihtirdarlik®, mek-
tupculuk® gibi goérevlerde bulunmustur. Daha sonralari
sirasiyla Irak, Yemen, Antalya ve Bolu mutasarrifligini
yapmustir.” 1929 yilinda vefat eden Mustafa Zihni Pasa,
oglu Ahmet Naim tarafindan yikanip defnedilmistir.®

4 Mithat Pasa 1822-1884 yillar1 arasinda yasamis Osmanli devlet
adami, sadrazami ve birinci Mesrutiyet’in kurucusudur. 1869-1871
yillar1 arasinda Bagdat Valiligi yapmistir.

5 Miihiirdar: Sadrazamlarla nazir ve valilerin maiyetlerinde resmi
kagitlari memur olanlar hakkinda kullanilan bir tabirdir. (Pakalin,
a.g.e., 11-609).

6 Mektupcu: Resmi dairelerde yazi islemleriyle mesgul olan idare
veya kalemin basinda bulunan memurun adi. II. Mesrutiyet’in ila-
nindan sonra bu tinvan Ozel Kalem Muidiirti olarak degistirilmistir
(Pakalin, a.g.e., 1I-266).

7 M. Cevdet, age, s. 6.

8 Ahmet Nedim Serinsu, “Cihat Baban’la Yapilan Mtilakat”, Babanzade
Ahmet Naim, Hayati, Sahsiyeti, Eserleri (Basilmamis A.U. Ilahiyat
Fakultesi, Lisans Tezi, Ankara 1978), 2.
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KARDESLERI

Mustafa Zihni Pasa’nin, Ahmet Naim’den baska Ismail
Hakki, Huseyin Stukri ve Hikmet adinda ti¢ oglu daha
vardir.

Ozellikle Cumhuriyet Dénemi’nde énemli gorevlerde
bulunmus olan bu ailenin fertlerinden Ismail Hakk: Bey
1876’da dogdu. Galatasaray Lisesinden sonra Milkiye
Mektebi'ne girmistir. II. Abdulhamid’in mevlit sekerini
yemedikleri icin bazi sinif arkadaslari (Sirr1 Bellioglu ve
eski ittihatcilardan Thsan Namik Poray) ile birlikte okul-
dan atildiklari séylenir. Sonra Hukuk Mektebi'nden dip-
loma almistir. Once Ahmet Cevdet’in’ ikdam gazetesinde,
mesrutiyetin ilanindan sonrada Tanin’de calismistir. Dis
politika yazilariyla dikkat cekmistir. 1910°da Hakk: Pasa
kabinesinde Maarif Nazir1 (Egitim Bakani) olmustur.
1912’de Meclis-i Divani mebusu oldu.1913te Hukuk-i
Esasiye dersini okuttugu Mtlkiye Mektebinde dtserek
vefat etmis ve Beyazid Camii avlusuna defnedilmistir.
Osmanl idari teskilatina dair makalelerinden olusan Irak
Mektuplart, anti-semitizmin sebeplerini anlattigi Dreyfus
Meselesi ve Esbab-t Hafiyesi ile uzun sure Miulkiye ve
Hukuk mekteplerinde ders kitabi olarak okutulan Hukuk-i
Esasiye adli kitaplar1 meshurdur.'® Mebuslugu sirasin-

9 Ikdamci Ahmet Cevdet Bey diye bilinir. 1862-1935 yillar1 arasinda
yasamis bir gazetecidir.
10 M. Cevdet, a.g.e., s. 6; M. Larouse 11-28; TDEA, 1-274.
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da, mebuslardan katiplik eden Abdulaziz Mecdi Efendi
yoklama icin isimleri okurken, Ismail Hakk: Bey’in sira-
s1 gelince onun adini sehven ve belki de biraz latife ve
tariz icin “yabanzade” diye okumasi tlizerine Ismail Hakki
Bey’in “Babandir o!” itirazi ile diizeltmesi o zaman meshur
olmustur."

Mustafa Zihni Pasa’nin diger oglu Huseyin Sukra
Baban 1890°da dogmus, Galatasaray Lisesi, Paris Hukuk
Mektebi ve Siyasi ilimler Okulu’nu bitirmistir. Matbuat
Genel Mudurligd, Dahiliye Nezareti 6zel kalem mudur-
lugt gibi cesitli idari gérevlerde bulunduktan sonra 1933
yilinda Hukuk Fakitiltesi'nde Iktisat Doktrinleri ve Iktisat
Kurstleri ordinarytis profesorltigtine getirildi. 1959 yilina
kadar bu gorevine devam etti. Gazetecilik hayatina ikdam
gazetesinde basladi. Daha sonra Tanin gazetesine gecti.
Bazi terctimeleri yaninda Iktisat Doktrinleri, Ictimai Iktisat,
Iktisat Prensipleri adl1 eserleri ve cok sayida makalesi var-
dur.”

Babanzade ailesinin en ktictigli, mulkiye mezunu olan
Hikmet Baban’dir ve nesil onun oglu Cihat Baban’la (6. 28
Eyltl 1984) devam etmistir."

Babanzade ailesi 6teden beri dindar kimlikleriyle
bilinmesine ragmen,'* Zihni Pasa’nin ogullari arasinda

11 Ibrahim Alaattin Gévsa, Meshur Adamlar Hayatlari-Eserleri, Istanbul
1935, s. 90.

12 M. Larouse, 1I-28.

13 Bu ailenin taninmis mensuplarindan ikisi de Fatma Neslihan
Hanim ile Ayse Semiha Baban’dir. Ahmed Naim Efendi’yle kardes
cocugu olan Recai Bey'’in kizi, Yahya Ntizhet Pasa’nin torunu Fatma
Neslihan Hanim 1941 yilinda Necip Fazil Kisaktrek ile evlenmistir.
Cihat Baban’in yegeni olan Ayse Semiha Hanim ise, 11 Agustos
2002’de Yasar Kemal’le evlenmistir.

14 Baban asiretinin mensuplar: 6teden beri ibadete ve hayir islerine
olan dusktnlukleriyle taninmislardir. Dini kurumlar kurmaya
ve din ogretilerini yaymaya calisan bu aileden her zaman dindar
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sadece Ahmet Naim dindar kimligi ile taninmistir. Kardesi
Ismail Hakki Bey’in: “Dine aykir1 seyler okumayayim diye,
elinden gelse Fransizca'y1 bile unutacak.” diyerek Naim

Bey'in dindarligini yadirgadigi séylenir.’

5

15

abitler ve fazilet sahibi bilgin adamlar yetisir. Bkz. Serefname, s.
321. Bu aileye mensup meshurlardan biri de izahu’l-Meknun ve
Hediyetu’l-arifin adli eserlerin muellifi Bagdatli I{smail Pasa olarak
da bilinen Babanzade Ismail Pasa’dir (1839-1920). Ismail Pasa,
Kesfu’z-zunun’a zeyil olarak yazilmis izahul-mekntn fiz-zeyl ala
kesfi’z-zuntGn an esami’l-kutub ve’l-finun adli eserinde 4000 kadar
Arapca, Farsca ve Turkce kitap tamtilmistir. Hediyyetu'l-arifin
esmau’l-mutellifin ve asaru’l-musannifin adli eserinde ise 9000
civarinda muellif ve 50.000 civarinda kitap tanitilmistir. Hayati icin
bkz. TDEA, I, 273; Hulusi Kilig, DIA, 1V, 447-448.

M. Emin Erisirgil, Islamct Bir Sairin Romani, Guizel Istanbul
Matbaasi, Ankara 1956, s. 257; Muhammed el-Harb, el-Usmaniyyun
Fi’t-Tarith ve’l-Hadare, Daru’l-Kalem, Beyrut 1989, s. 327.
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EVLILIGI

Bazi eserlerde Ahmet Naim’in, Fatih tirbedar1 Ahmed
Amis Efendinin'® kiictik kiziyla evlendigi'’ belirtiliyorsa
da bu bilgi, resmi kayitlar tarafindan dogrulanmamak-
tadir. Esinin 6limu Uizerine emekli maasinin tahsisi i¢in
12/9/1934 tarihinde Eminénti kaymakamligina verdigi
tahkiki huviyet ilmuhaberine goére, 325 (1909) yilinda
Ahmet Naim Bey’le evlenen Emine Avniye Hanim, Fatih
Dersiamlarindan Hasan Sirr1 Efendinin kizidir. Bu belge-
ye gore cocugu olmayan Ahmet Naim, baska bir evlilik de
yapmamistir.'® Avniye Hanim da esinin vefatindan sonra
geri kalan hayatini dul olarak gecirmis ve 04. 06. 1966
tarihinde vefat etmistir."

16 Ahmet Amis Efendi: 1807-1920 yillar1 arasinda yasamis Fatih ttr-
bedar1 Amis Efendi mutasavvif ve seyh olarak bilinmektedir.

17 M. Iz, Yilann Izi, s. 161; O. Nuri Ergin, Balikesirli Abdulaziz Mecdi
Tolun, Hayatt ve Sahsiyeti, Ist. 1942, s. 141, 148; IAE, s. 20; Nihat
Azamat, Ahmet Amis Efendi, DIA, II, 44; A. Nedim Serinsu, a.g.t, s. 7

18 Emekli sandigindaki dosyasinda mevcut bulunan Fatma Avniye
Hanim’a ait maas tahsisine ait tahkiki htviyet ilmuhaberi. Avniye
Hanim, M. Ozdamarin belirttigi gibi muhtemelen Amis Efendinin
torunudur. Mustafa Ozdamar, Ahmet Amis Efendi, Kirk Kandil
Yayinlar: {stanbul 1997, s. 62.

19 Eminént Mal Mudurltigi'ntin Avniye hanim’in emekli maasinin
kesildigini belirten 31/7/1967 ve M. 2951-1417 tarih sayili yazisi.
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OGRENIMI
Resmi Ogrenimi

Ahmet Naim, ilk 6grenimini Bagdat Ibtidaiyesi ve Riis-
tiyesi'nde gérmustiir. Daha sonra Istanbul’da Galatasaray
Sultanisine devam etmistir.”® Galatasaray Lisesi’ndeki
ogrenciligi sirasinda caliskanlig, terbiyeli olusu, Fransizca
ve Arapca’ya duydugu ilgiyle taninmistir.*'

1891°’de Galatasaray Lisesi’ni bitiren Naim Bey Mulkiye
Mektebi'ne devam ederek, 1894’te 1078 no’lu 6grenci ola-
rak mezun olmustur.”

Ozel Ogrenimi

Ahmet Naim resmi égretimi disinda Arapca ve Islami ilim-
lerle ilgili 6zel dersler de almistir. Bu ilgi dtizenli bir medrese
o0grenimi seklinden ziyade, sahsi gayret ve calismalar seklin-
de devam etmistir. Arapca hocalar1 Galatasaray Lisesi'nden
de hocasi olan Haci Zihni Efendi®® ve Hersek Muftiist Ali
Fehmi Efendi'dir.** Arapca’y1 o derece ilerletir ki, Mehmet

20 BOA, Sicil-i Ahval Defteri, No: 78, s. 35.

21 Mithat Cemal Kuntay, Oliimiin 50. yilinda Mehmet Akif, Turkiye Is
Bankasi Kulttr Yayinlari, Ankara 1986, s. 104; M. Erisirgil, a.g.e.,
s.257.

22 Ali Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Mtilkiyeliler, I11,300.

23 Hac Zihni Efendi: 1845-1913 tarihleri arasinda Istanbul’da yasa-
mis ilim adami ve yazar.

24 Ali Fehmi Efendi: 1853-1918 yillar1 arasinda yasamis Bosna-Her-
sek Muslimanlarimin dini lideri ve Darulfinun Arap Edebiyati
muderrisi.
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Akif ve Darulfinun muderrislerinden Mehmet Sevket
Bey’le birlikte donemin Arap edebiyatinda meshur olan
Uc¢ isminden biri olur. Bu tc¢ltiintin sik sik bir araya gelip
Arapca miizakere ettikleri soylenir.”® Direklerarasi’ndaki
(Beyazit) cay bahcesinde bulusup Arapca calisan bu Ug¢
dost, Muhyiddin-i Arabi’nin kitaplarini ve Ali Fehmi
Hoca’dan Muberred’in el-Kamil’ini okurlardi. Bir yandan
da politik gelismeleri takip etmek icin Le Temps gazetesini
takip ederlerdi.”®

Hac1 Zihni Efendi 6zellikle Ahmet Naim’in Arapca 6gre-
timinin 1slahi1 hakkindaki fikirlerini etkilemistir. Hocasi
Zihni Efendi ve kitaplar hakkindaki takdir duygularini su
sekilde dile getirmistir:

“Bu faziletli zat karsisinda oturup da az zaman icinde
bir cok seyleri -hem de ruhlu ve esash bir surette- 6gren-
memek mimkin degildir. Eskiden beri bilinen ve meshur
olan Arapca kaide kitaplarindan hicbirini okumaya, ince-
lemeye hentiz vakit bulamadigim halde bu iki kitap (el-
Muktadab, el-Muntahab) sayesinde az cok ibare sotkecek,
anlayabilecek seviyeye geldigimi tahdis-i nimet kabilinden

. . . 27
belirtmek isterim.”

25 Esref Edip, Mehmet Akif, Asar-1 Ilmiyye Kutiiphanesi Nesriyati
1938, s. 177, Hasan Basri Cantay, Akifname, Ahmet Said Matbaasi,
Istanbul 1966, s. 38

26 Kuntay, s. 104, 112; Erisirgil, s. 258.

27 Ahmet Naim, Sarfi Arabi Temrinat, Istanbul 1323, Giris, s. 7.
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MEMURIYETI

Emekli Sandigi'ndaki dosyasinda®® bulunan hiz-
met cetvelinden anlasildigina gére Ahmet Naim, devletin
cesitli kademelerinde 39 yil 9 ay 20 glin gbrev yapmis-
tir.”* 23 Rabiulevvel 1310 (15 Ekim 1892) tarihinde 22
yasinda Hariciye Nezareti Tahrirati Kalemi’nde baslayan
gorevi 9 Temmuz 1933 yilinda yapilan tiniversite reformu
sonucunda acgiga alinmasiyla sona ermistir. Bu slirenin
yaklasik 14 yili Hariciye Nezareti'nde, geri kalan kismi ise
Maarif Nezaretinde ge¢cmistir.

Hariciye Nezareti’ndeki Gorevi

Ik resmi gérevine 1310/ 1894 tarihinde Hariciye Nezareti
Tahrirat-1 Hariciye Kalemi’nde 100 kurus maasla baslamis-
tir.>° 1312/1896 yilinda aymi dairenin Terctime Kalemi’ne
atanmustir. 1310/1895 tarihinde ayrica Mekteb-i Sultani
(Galatasaray Lisesi) Arapca muallimligine tayin edilmis ve
bu gorevi 1914 yilina kadar devam etmistir. Terciime dai-
resindeki goérevinde gosterdigi basar ve titizlik dolayisiyla
cesitli éduller aldig: ve siklikla terfi ettirildigi gértilmekte-
dir. Mesela 1312/1896 yilinda bir maasla taltif edilirken®'
1325/1909 yilinda ise Hicaz Demiryolu Madalyasi ile taltif

28 Emekli Sandig Arsiv Dairesi Bagkanligi, Dosya no: MT032177
Balgat- Ankara.

29 Bu gorevlerin ayrintisi i¢cin bkz. ekler kismindaki hizmet cetveli.

30 Ayrintili hizmet cetveli i¢in ekler béliimtine bakiniz.

31 BOA, 1. HR. 1314 M. 6
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edilerek Meclis-i Maarif Daire-i [lmiyye Azaligi'na tayin

edilmistir.*?

Maarif Nezareti’ndeki Gorevi

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra tamamen Maarif
Nezareti'ne gecen Ahmet Naim’in buradaki ilk gérevi, Mec-
lis-i Maarif Daire-i [lmiye azalifi olmustur. Ayni yil Meka-
tib-i Ruisdiye Idaresi Mudurltigline getirilmistir. Bir ara
Tedrisat-1 Aliye Mudurltiga de yapmistir™

Bir stire sonra Hiirriyet ve Itilaf Partisi Ahmet Naim’i
Ayan® azas1 yapmustir. Bu gorevindeyken Edebiyat Faktil-
tesi'ndenki felsefe derslerine de devam etmistir. Buradaki
tyeligi 4 Kasim 1922’de Istanbul HukUmeti'nin tasfiyesi
ile son bulunca Ahmet Naim tekrar tiniversitedeki gorevi-
ne Darulfinunun lagvina kadar devam etmistir.

Rektorlitk ve istifa

Ahmet Naim, 18 Subat 1335/1919 yilinda Dartlfiinun
Umum Mudurligine (rektorliik) atanmistir.”® Buradaki
gorevi sirasindaki bir hatirasini meslektaslarindan birinin
kaleminden®® aktarmak onu daha yakindan tanima firsa-
t1 verecektir.

Mttareke’nin ilk yilina denk gelen bu siralarda (1919)
gazete ve dergilerde, Uiniversitelerde kiz ve erkek 6grenci-

32 BOA, Sicil-i Ahval Defteri, No: 78, s. 35.

33 BOA; Sicill-i Ahval Defterleri, no. 78, s. 35; Ek 7 : Hizmet Cetveli;
Ali Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Mtilkiyeliler, 111, 300.

34 Ayan: Osmanl Devleti mesruti idareyi kabul ettigi zaman, halkin
sectigi meclis-i mebusana karsilik, Padisahin ayri1 bir meclis icin
sectigi zevata ayan ve bunlarin Meclisine de meclis-i ayan denilmis-
tir. (I. Hakki Uzun Carsili L.A., 1I- 42)

35 Ek 7 : Hizmet Cetveli. Ayrica bkz. Mehmed Ali Ayni, Darufiinun
Tarihi, Istanbul, Yeni Matbaa 1928, s. 47, nakl. Kara, age, s. 67.

36 Bkz. Erisirgil, age., s. 263-266.
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lerin beraber okuyup okuyamayacaklarina dair hararetli
bir tartisma surmektedir. Maarif Nezareti uygulamay:
savunuyor, fakat Universite rektérii Ahmet Naim Bey
buna karsi cikiyordu.®” Sonucta Maarif Nazir1 Ali Kemal,
Dartlfinun Umum Mudurligine (rektérltigiine) resmi
bir yaz1 gondererek inas Darulfiinunun® kaldirildigini,
burada okuyan hanimlardan fen kismina devam edenlerin
Fen Fakultesi'nin, edebiyat kismina devam edenlerin ise
Edebiyat Fakultesi'nin erkek talebeleriyle beraber okuya-
caklar talimatini verir.

Bu karari Islam’a aykiri1 bulan Ahmet Naim, “Ben bunu
tatbik edemem, kiz ve erkek cocuklarin zanu bezanu®’
oturmalarina razi olamam, bu benim dinime muhaliftir.”
diyerek bu fikrini, hem o sirada Seyhtlislam olan Mustafa
Sabri Efendi’ye, hem de Maarif Nezareti’ne bildirir. Ancak
gerek Ogrenciler gerekse Uiniversite hocalar: bu fikrinden
dolayr Ahmet Naim'’i siddetle protesto ederler. Nitekim
Universite Senatosu’nda oylanan karar, tek bir muhalif
oya kars1 (rektér Ahmet Naim’in oyu) kesin bir cogunlukla
kabul edilir.** O sirada uygulamay: savunanlardan biri
olan Edebiyat Fakultesi Mudurd M. Emin Erisirgil’e ciki-
san Ahmet Naim, “Zaten, bu cocuklar dinsiz ve simarik
yapan sizsiniz. Ben Mudtrta Umumi kaldikca kiz ve erkek
talebenin zanu bezanu ders okumalarina muvafakat ede-
mem. Benim dinim buna manidir. Eger, 1srar edilirse, ben

37 Sabiha Sertel, Roman Gibi, Sofya 1969, s. 21.

38 Inas Dartlfinunu: 12 Eylil 1914te kiz 6grenciler icin agilan,
Edebiyat, Riyaziyat (Matematik) ve Tabiiyat (Fizik) subelerinden
olusan Inas Dartlftinunu 1917°de ilk mezunlarini vermis, 1920°de
lagvedilip 1921’den itibaren 6nce Edebiyat ve Fen Faktlteleri'nde
ardindan da birer yil ara ile Hukuk Fakultesi ile Tip Fakultesi'nde
karma egitime gecilmistir. (Ekmeleddin Thsanoglu, “Dariilfiinun”
DIiA, VIII-524).

39 “Diz dize” anlaminda Farsca bir deyim.

40 Sabiha Sertel, Roman Gibi, Sofya 1969, s. 21.
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yapacagimi bilirim.” diyerek istifa sinyalini verir.*' Dort,

bes giin gecmeden de istifa eder.*?

41

42

O sirada Inas Dartlftinun miidtr yardimcisi olan hanimla Ahmet
Naim arasinda gecen konusmay: Erisirgil 6zetle soyle aktarir: “.
Naim Bey rektérltik koltugunda oturuyor, masasindan bes alti adim
uzakta Inas Dartlfiintinunun elli, elli bes yasinda kadar olan Zatiye
Hanim adindaki Mudir Muavini ayakta duruyordu... Bu Hanim
Mudtrt Umumi Naim Bey’e Nezaret’ten kizlara mahsus Universite
binasimnin bosaltilmas: hakkinda gelen emre goére oradaki esyanin
ne vakit ve nereye konulacagini soruyordu.

Rektor, buytik bir gazete kagidini perde gibi, ytiztine dogru tutmus-
tu. Velev ki elli elli bes, yasinda olsun mahrem olmayan bir kadinla
konusmak kendi dinince caiz olmadig i¢in bu gazeteyi paravana
gibi kullaniyor, onun arkasindan sunlar séyltiyordu:

— Git isine... Ben kiz ve erkek talebeyi “zanu bezanu” okutturamam.
Benim dinim buna manidir, diyordu.” Erisirgil, age, s. 264-265.
Erisirgil, s. 266. Hizmet Cetvelinde rektorltikten ayrilis tarihi 13
Nisan 335 olarak gecmektedir.
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SAHSIYETI

Dostlari, meslekteslar: ve 6grencilerinin hakkinda séy-
ledikleri ve yazdiklarindan anlasildigina gére, Ahmet Naim
genis bilgisinin yani sira, dindarligi, dtrtistligt ve ahlaki
seciyesi ile de pek cok kesimin takdirini ve sayginligini
kazanmistir.

Maarif Nezareti’nde kurulan imla Dernegi'nde onunla
beraber calismis, ayrica ailece de tanisan Muallim Mithat
Cevdet, Naim Beyi sOyle anlatmaktadir:

“Ahmet Naim altmis yaslarninda, orta boylu, kisa ve az
sakalli, cenelerine dogru sakali kitca, tatli bakisl, bazen
durgunca, cok kere yumusak edali idi. Istihza etmez fakat
bir kiistahligin zarif sézlerle intikamini almasint bilir-
di. Hikaye séylemek ve dinlemekten hoslanir, merhum
Hiiseyin Kazim Kadri’nin cana can katan fikralarna
meftun oldugunu séylerdi. Gtilmesi tatl idi, hele s6z arasin-
da bazen “nicedir ol hikayat” deyisi émiirdii. Saghigindan
sikayeti yoktu. Ama Buhari terctimesi yaparken goézleri
agridi. Koluna inme gibi bir sey geldi. Gergi siddetli agrilar
yoktu. Bununla beraber gene kalp hastaligindan gé¢cmesi

daha cok acindwrdi. ™

Kaba taassubtan kurtulmus, temiz
bir Mtisliiman 6rnegi idi. Edebiyat ve musiki dostu idi. Arap

ve Fransiz dillerini iyi bilen bir felsefe alimi idi. Imaninda

43 Huseyin Kazim Kadri: 1870-1934 yillar1 arasinda yasamis Osmanh
devlet adami ve dustnuru.
44 M. Cevdet, Mederris A. Naim, s. 5.
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sabit idi, neye inanmissa sonuna kadar sadik kaldi. Onda
riya veya kuru sofuluk gibi seyler yoktu. Siyasi bir firkaya
mensup degildi. Dogunun dini feyzini Batiun fikirleriyle
kaynastirmusti. Batt ilminin asigt fakat pozitivizmin disma-
n idi. Onda “Muhammedi” bir yiirek vardi.*®

Galatasaray Lisesi'ndeki 6grenciligini anlatan Mehmet
Emin Eri@irgil46 Ahmet Naim’in okulda caliskan, cok ter-
biyeli, Fransizca’sinin cok iyi, Arapc¢a’ya merakli bir tale-
be olarak tanindigini, daha genc iken abdest alip namaz
kildigini, dinin fena go6rdtigd hareketleri yapmamaya
calistigini, az konusup cok dinlemeyi sevdigini belirttikten
sonra soOyle der: “Kafasini dyle yapmuistt ki, stiphe denen
nesne orada yasayamazdi. Ona gbre her sey ya “nass” idi
ya hicbir sey...”"

Ugras: alani felsefe ve idarecilik olmasina ragmen
onun ruhunda en ¢ok ve en samimi yasayan Islami ilimler-
dir.*® Arkadaslarin tefsir, hadis ve fikha ait malumatina
gore bilgili ve bilgisiz diye ayiracak kadar Islami ilimlere
hayranlik duyardi.*

Bati uygarligina karsi temkinli davranmistir. Ona gore
medeni vasitalar bizi Avrupa’ya ne kadar yaklastirirlarsa
yaklastirsinlar aramizdaki mesafe dogu ile bati kadar
uzaktir. Bat1 batidir, Dogu dogudur. Bu nedenle yapilacak
sey; Avrupa’nin ilim ve fennini sevmeli, adeta ona tutkun
olmali fakat bu sevgi bizi bize unutturmamali, kultir
ve degerlerimizi goziimuizde kiictltmemelidir.® Zaten

45 M. Cevdet, a.g.e., s. 7.

46 M. Emin Erisirgil: Tark siyaset adami ve egitimcisi. 1891 ve 1965
yillar1 arasinda yasadi. Cesitli okullarda ve fakultelerde 6gretmenlik
ve idarecilik yapti. 1948’de Gumriuk ve Tekel Bakanligi, 1949’da
Icisleri Bakanligi yapmustir.

47  Erisirgil, Islamct Bir Sairin Romani, s. 258.

48 K. Miras, Tecrid, 11I-544.

49  Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani, s. 104.

50 A. Naim, Temrinat, s. 6

28



medeniyet aleminde ileriye dogru atilan her adim Islam’a
dogru yaklasmaktir. ilim ve fende ortaya cikan her gercek
de Musltimanin yitik hikmetidir.®’ Bununla birlikte Bat1
diistincesi karsisinda pasif degil aktif durumdadir. Bu
ozelligiyle Avrupa dustincesini Islam dutistincesiyle karsi-
lastirma imkan: bulmus ender sahsiyetlerdendir. Mithat
Cemal Kuntay™ onun Bati diistincesi karsisindaki bu
durusunu soyle tasvir eder:

“Basi iki kisimda: Dogu ve Bati! Ikisi birbirine karis-
mayarak yanyana duruyordu: Ve Naim'i Avrupa’nin filozof-
lar1 degistiremediler. Bu filozoflara Naim sasilacak dere-
cede nufuz ediyordu fakat, bu filozoflar sasilacak acizle
Naim’e ntifuz edemiyorlardi.”

Ahmet Naim, uzun sUre Uiniversitede ders vermis olma-
sina ragmen akademik sinirlarin igcine hapsolmus degildi.
Cemaat adamiydi. Sohbetten cok hoslanirdi. Universite
hocaligi yaptig1 siralarda aksam TUzeri Beyazit Camii
yanindaki “Kullik” kahvesinde arkadaslariyla beraber
ilmi sohbetler yapardi. Bu sohbetlere zamanin taninmis
sairleri, edipleri, yazarlar1 ve ilim adamlarn katilirlardi.
Edebi sohbetler, gazetelerin yazamadig siyasi haberler
burada tartisilir ve yorumlanirdi. Mehmet Akif Ersoy’la
tanismasi da burada olmustu.>

51 A. Naim, a.g.e., s. 6.

52 Mithat Cemal Kuntay: 1885-1956 yillar1 arasinda yasamistir.
Hukuk fakultesini bitirdikten sonra cesitli adli islerde calismis ve
uzun slre noterlik yapmistir. Aruzla soéyledigi vatan sevgisi ve milli
kahramanlik manzumeleri ile devrinin 6nemli sairleri arasinda
yeralmistir. “Ug¢ Istanbul” isimli romani (Istibdat, ittihat ve Terakki
fle Miitarake yillari Istanbul’'unu tanitir). Namik Kemal ve Mehmed
Akif adli monografi tarzinda yazdig1 biyografileri 6nemlidir. (Nihad
Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi,, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1987, 11-1283).

53 M. Cemal Kuntay, a.g.e., s. 103

54 B. Sermet Yildirim, “Osman Pazarli ile Yapilan Miilakat’, Prof. Ahmet
Naim Babanzade, Hayati, Eserleri ve Hakkinda Yazilanlar, Istanbul
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Kuntay, Ahmet Naim icin: “Iste Akif’in ashaptan sonra
en cok sevdigi adam! Mehmet Akif, kirk iki sene ona hiirmet
etti.” dedikten sonra soyle devam eder: “Bir de bu Ahmet
Naim o kadar ¢ok susuyor, en basit seyi o kadar dikkatle
dinliyordu ki -hatirladik¢a hala utanirim- onun hakkinda
“basit adam” kararini vermistim. Halbuki Akif onun asu
bu yéniini seviyordu. Mehmet Akifiin: “Naim sormazsan
malumatint séylemeyen adamdir, Naim dinlemesini bilen
adamdir.” dedigini aktarir ve bu noktalarda Mehmet Akif’le
birbirlerine cok benzediklerini belirtir.>

Mithat Cemal, Ahmet Naim’in diger meziyetlerini su
sekilde saymistir: “Naim’de gti¢c bir meziyet vardi: Meziyet-
lerini gizlemek, sonra bir insam giizellestirecek bir takim
kiymetler daha: Kimsenin hususiyetini konusmamak, diis-
mann bile degeri varsa “var” demek, cocuk gibi ¢calismak,
tartismalarda terbiyeli olmak, medeni insan gibi konusmayt
bilmek, yani séylediginizi dinler gibi gériinmek degil, sahi-
den dinlemek, bilmedigini bir kelime ile “bilmiyorum” diye
séylemek ve biliyor gibi hilekar ytiz takinmamak, bildigini de
tabii sesle anlatmak, dostlann giyabinda da sevmek. ™

Kendisiyle tanismak ve 25 sene kadar temas etme
imkanini elde ettigini belirten Mehmet Akif Ersoy’un
damadi Omer Riza Dogrul®’ Ahmet Naim hakkinda sun-
lar1 yazmistir:

“Merhum kayinpederim Mehmet Akif, gerci arkadasla-
rnnt ayut etmez ve hepsini severdi, fakat kalbinde Ahmet

1964, s. 7. (M.U. llahiyat Fakiltesinde hazirlanip yayimlanmamis
bitirme tezi; A. Nedim Serinsu, “Eski Istanbul Miiftiilerinden A. Seref
Giizelyazict ile yaptigr miilakat®, a.g.t, s. 13; M. Iz., Yilann Izi., s.
261.

55 Kuntay, M. Akif, s. 103.

56 Kuntay, a.g.e,s. 114.

57 Omer Riza Dogrul: 1893-1952 yillar1 arasinda yasamis dini-islami
konulardaki yazilari ile taninan, muellif, gazeteci ve muitercim.

30



Naim’e aywrdigr yer muhakkak ki imtiyazli idi. Onun igin
Ahmet Naim’in 6ldiigii haberini aldigi zaman hiingiir hiin-
gtir aglayacak derecede bu aziz dosttan ayrilistin actsint
derinden hissetmisti. O zaman génderdigi mektupta “Onun
oliimiint haber aldigim anda, diinya basima yikildr san-
dim.” diye yazdigini bizzat gérmiistiim. Sarsumaz bir seci-
ye sahibi olmak, dogru olduguna inandigt her sey tizerinde
sebat etmek ve bu ugurda hichir fedakarliktan yumamak,
daima dogruyu séylemek, bildigini iyi bilmek ve bilmedigi-
ni égrenmek ve ¢ok calismak gibi meziyetlere sahip olan
Naim, hak olduguna inandigt yolda zerre kadar ayrilmaya-
rak yasamis ve dylece Slmaistiir.”*®

Ahmet Naim’in ilim ve irfan ehliyle gériismeyi cok
sevdigini zahir ve batin ilimlerinde taninmis kimi duyarsa
mutlaka onunla gériismeye calistigini belirten Mahir Iz,
bir defasinda Ahmet Naim ve Hamdi Yazir’a iliskin dtistn-
cesini sordugunda Mehmet Akif'ten su carpici cevabi alir:

“Bunlar sikadandir (Giivenilirdirler) ne derlerse dyledir,
sézleri sened teskil eder.”® Fatin Gokmen®°de Akif’in
onun hakkindaki dtistincesini sOyle aktarir: “Bir giin Akif’e
en cok kimi seversin diye sordum. Hi¢ diistinmeden Naim
dedi. Naim merhuma bakiyye-i selef derdi.”’

Ahmet Naim, ciddi bir adamdir, herkesi muhatap
almaz, sarlatanliga prim vermezdi. Bir giin Darulfinun’da
Ziya Gokalp’le immet ve millet tabirleri tizerine tatisirken
s6ze karisarak;

58 Dogrul, LA.E., Sunus, s. 3-4.

59 M. Iz, Yillann Izi., s. 144.

60 Fatin Gokmen: 1877-1955 yillar1 arasinda yasamistir. Medrese
egitiminden sonra matematik, astronomi 6grenmis ve bu alanda
uzmanlasmistir. Kandilli Rasathanesi’ni kurmus (1910) ve emekli
oluncaya kadar (1943) mudurlagint yapmistir.

61 H. Basri Cantay, Akifname, s. 246.
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“Siz bizimle hi¢ tartismazsiniz; ‘benim dinim ayri,
sizin dininiz ayr1’ der, gecersiniz. Bakiniz Ziya Bey’le nasil
tartisiyorsunuz?” diyen bir docente sOyle cevap verir:

“Siz diistinmeden, modadir diye dinsiz olmussunuz,
Ziya Bey bilerek, okuyarak, ayet ve hadislerin manasini
degistirerek dinsiz olmus. Aranizda fark var...”®

Bu tiplere soyle dedigi nakledilir:

“Benim okudugum Fransizca kitaplarin yazarlari siz-
den iyidir, ¢tinkii ‘ehl-i kitap’tirlar.”®

Mulkiyeliler tarihini yazan Ali Cankaya’ya gore, varligi
ile iftihar edilecek, yasayis1 6rnek alinacak bir insandi..
Haltak, durast, munekkit, inanclarina taasupla bagh bir
zatt1.®* Ibrahim Aladaddin Govsa®® “Meshur Adamlar
Ansiklopedisi'nde Ahmet Naim’i so6yle tanmitmaktadir:
“Dersleri ve kitaplar ile tarunmis degerli bir alim. Arapca
ve Fransizcast kuvvetli, bahislerde cok dikkatli, hafizast da
bilgi seviyesi gibi saglam bir ilim adamu, diirtist ve haliik
bir Mtisliimandi. Fakat bazt noktalarda biittin felsefi bilgi-
sine, asri ve medeni malumatina ragmen fazla mutaassip
ve inatgt idi.°Yazarin burada kullandigi “mutaassip” ve
“inat¢1” sifatlarina itiraz eden Osman Nuri Ergin,”” muta-
assibin daha cok bilmeyerek bir seyde inat eden kimselere
ve Ozellikle biraz medrese tahsili géortip muspet ilimlere

62 Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani, s. 105.

63 Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani, s. 104.

64 Cankaya, Mulkiyeliler, III, 300.

65 [. Alaaddin Gévsa (1889-1949): Ansiklopedi ve biyografi calismala-
riyla taninan Turk egitimci ve yazar. A. Birtannica, 9/616.

66 Ibrahim Alaaddin Gévsa, Meshur Adamlar Ansiklopedisi, Istanbul
1935, I1-1142.

67 Osman Nuri Ergin: 1883-1961 yillar1 arasinda yasamis Turk kul-
tir tarih¢isi ve egitimcisidir. Uzun sliren memuriyet hayatinda
ogretmenlik, yazarlik, kuttUphanecilik ve matbaacilik yapmistir.
Cok sayida telif ve terciime eseri bulunan Ergin, Istanbul Belediye
Kuttiphanesi'nin de kurucusudur. 11000 ciltlik ktitiiphanesini de
buraya bagislamistir.
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kulaklarini tikayan kimselere denildigini Ahmet Naim’in
ise asla boéyle olmadigini vurgulamaktadir.®®

Ahmet Naim'’in 6grencilerinden olan felsefe tarihcisi
Macit Goékberk ve distince tarihgisi Niyazi Berkes yasa-
diklar1 dénemdeki ideolojik tartigsmalarin ve siyasi kamp-
lasmalarin etkisiyle hocalariyla ilgili hatiralarini alayci ve
tahkir edici bir tslup ile anlatmislarsa da® onun baz
meziyetlerini de itiraf etmekten kendilerini alamamislar-
dir. Gokberk soyle der: “Naim Bey, diinya goériislerimiz
birbirine biisbiitiin karst oldugu halde, cok saydigim bir
hocamizdi. Genel felsefe ve metafizik dersleri verirdi.
Islam kiiltiirtine hayrandi. Degisen toplum kosullart icinde
diistincelerini degistirmedi ve kisiliginden hi¢ ddiin ver-
medi. Gecmise bagl ve gértislerinde tutarli bir Miisliiman
Osmanli aydini idi. Cumhuriyetin en coskulu en parlak
gtinlerinde bile ge¢mise bagliligini bir btitiin olarak korudu.
Kisiligindeki bu biitiinliik onu ister istemez bir saygt konu-
su yapwyordu.”® “Naim Bey gortislerinden hi¢ édtn ver-
mezdi... Davranisindaki tutarlilik bakimindan saygideger,

. - e 71
inandigini yasayan bir insand1.”

«

Berkes de soyle der: “... Bence en buyuk meziyeti

namuslu bir adam olmasi, bir dalkavuk olmamastyd.””
Ahmet Naim’in kisiliginde ve géruslerindeki bu butin-

Itk ve tutarliligs gésteren baska érnekler de vardir:

68 Ergin, A.Naim Zati ve Eserleri, s. 11.

69 Bu anlatimlar ve degerlendirmesi igin bkz. Ismail Kara, “Felsefe ve
Tefelsuif, Turkiye’de Felsefe’nin Dili Nigin Yok?”, Cogito, 19, (1999),
284-310.

70 Aslan Kaynardag, Felsefecilerle Soylesiler, Elif Yayinlar1 1986, s.
15-16.

71 “Macit Gokberk ve Uzlagsmacilik Perdesi”, Cagdas Elestiri (1982), s.
4-21, nakl. Kara, agm., s. 292.

72 Berkes, Unutulan Yillar, s. 52, nakl. Kara, agm, s. S. 296.
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Dartlfiinun rektérti oldugu siralarda Maarif Nazir
Ali Kemal, Inas Dartlfiinun'un kapatilarak kiz ve erkek
ogrencilerin bir arada okutulmas: emrini verdiginde, “Kiz
ve erkek cocuklarin bir arada okumalarina izin veremem bu
benim dinime aykindir.” diyerek istifa etmistir.”

Kendisinden sonra yarim kalan Tecrid-i Sarih tercu-
mesini tamamlayan Kamil Miras onun bu nezih yasanti-
sin1: “O selef-i salihin siretinde yasamis ytiksek bir fazilet
brnegi idi.” diye 6zetlemektedir.”

Dartulfiinun’da beraber hocalik yaptiklar: Yahya Kemal
Beyatli (1884-1958) da dunya gorusleri farkli olmasina
ragmen, Naim Bey’in giilen, giiliimseyen ve hayli manidar
konusan bir alim, 6zellikle inanan bir insan olmasindan
hoslandigini belirtir.

Beyatli'nin yazdig bir yazidan dolay: aralarinda kirici
bir tartisma ya§an1r.75 Aradan 13 sene gectikten sonra
1934’te Istanbul’a dénen’® Beyatl, eski Istanbul semt-
lerini bir daha gormek arzusuyla Vefa’ya dogru yurtrken
Ahmet Naim’le karsilasmasini soyle anlatmistir: “Bir giin
Vefa’ya dogru yiirtirken karsidan Ahmet Naim Bey’in geldi-
gini gordiim. Rahatsizliktan yeni kalkmis gibi yorgun ytirti-
yordu. Beni gériir gérmez durdu, kollarint acti: “Bu tesadiif
miinasebetiyle Cenab-1 Hakk’a hamd olsun.” diyerek séze
baslad:. O kadar dostca bir duyguyla hareket ediyordu ki
hayret ettim. Séztine devam ederek: “Avrupa’da uzun miid-
det kaldiniz, sizi artik gérmeden dlecegime bile inanmaya
baslamistim. Ikide birde: ‘Ya Rabbi! bu adamla son bir defa

73 M. Erisirgil, a.g.e., s. 263, S. Sertel, a.g.e., s. 19-20.

74 Tecrid-i Sarih Tercemesi, [1I-544.

75 Bu tartisma i¢cin bkz. Ekler bolumu.

76 1923-27 yilarinda Urfa Mebusu olarak Meclise giren Beyatls,
1926’dan itibaren Varsova, Madrit ve Lizbon elciliklerinde bulun-
mus, 1933’te Turkiye’ye donmustur.
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goriismemi mukadder ki, ta ki séylemek istedigim bir kag
s6zti séyleyebileyim.’ diyordum. Iste bu saatte Allah’in o
litfunu idrak ettim.” dedigini aktarir. Beraber bir muidet
dolastiklarini ve senelerce 6nceki tartismay: hatirlatarak o
tartismada kendisini haksiz yere gticendirdigini bu neden-
le onu ilk gérdugtinde kusurunun bagislanmasini dileye-
cegini kendisine nezrettigini anlattiktan sonra Yahya
Kemal’e: “Iste azizim sdyleyecegim bu idi.” demistir.

Ahmet Naim’in bu mliiminane sézlerinden ¢cok duygu-
landigini séyleyen Yahya Kemal, bu gértismelerinden bir
ay sonra onun vefat ettgini duyunca yukarida aktardigi
dileginin Vefa'da siurf tesadtf sebebiyle gerceklesmesini
hayretle telakki ettigini belirtmistir.””

77 Yahya Kemal Beyath, Siyasi ve Edebi Portreler, Istanbul, 1968,
s.51-58
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MEHMET AKIiF ERSOY’LA DOSTLUGU

Ahmet Naim’in blrokrasi ve Uiniversite cevrelerinden,
edebi ve ilmi cevrelerden pek cok dostu bulunmaktadir.
Ancak bunlar arasinda Mehmet Akif Ersoy’un 6zel bir yeri
vardir. Ona deginmeden gecmek bu kitap icin bir eksiklik
olacaktir. Bu dostlugu iki tamigin’® kaleminden 6zetleye-
rek aktarmaya calisacagiz.

Akifle ilk defa Melami Seyhi Mustafa Efendi’nin cay-
hanesinde tanistilar. Istibdat déneminde bu mekanda
siklikla bir araya gelir, politika, edebiyat ve diger mesele-
leri konusurlardi. ikisi de, dairelerinden cikinca, burada
birbirlerini beklerlerdi.”” Akifin “Ashap”tan sonra en sev-
digi adamdar. Akif, kirk iki senelik dostu olan Naim 61dtGga
glin, “Evim barkim yikildi, altinda kaldim.” diyecektir.
Naim’in Akifi en cok etkileyen yo6nti, Bati distncesine
vakif olmasina ragmen din konusundaki saglam inancidir.
Kuntay, Naim’in bu inancini soyle tasvir eder:

“Basi iki kisimdi: Sark, Garp. Ikisi birbirine karisma-
yarak yan yana duruyordu. Ve Naim’i Avrupa’nin filozofla-
r1 degistiremediler. Bu filozoflara Naim sasilacak kudretle
nufuz ediyordu; fakat bu filozoflar sasilacak acizle Naim’e
ntfuz edemiyorlardi. ‘Din ya vahid’dir (btitiinduir), ya sifir!’
der gibi bir hali vardi. Akif, Naim'de bunu seviyordu.”®
Akif, Naim Bey’le tanistig1 sirada bircok mektepli genc gibi

78 Mithat Cemal Kuntay ve Mehmet Emin Erisirgil.
79 Kuntay, 103; Erisirgil, 257.
80 Kuntay, s. 103.
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zihni, akidesi tereddutlerle dolu idi. Naim Beyin kafasinda
ise sUphe denilen nesne yasayamazdi. Akif, Naim Bey’le
konustugu zaman farkina vardi ki, o kendisinden kat kat
fazla Fransizca biliyor, kendi kadar da Arapca... Naim,
Galatasaray Sultani’sinden c¢ikarken Fransizca hocasi
ona on numaradan bir eksik vermisti ki, bu kadar ytuksek
numarayl, mektebin tarihinde bu muallimden kimse ala-
mamist1; ve bu hoca Fransiz’di. Fakat 9 numara verilen
bu Fransizca Naim’i degistiremiyordu. Iste Akif, bu degis-
meyen Naim’i seviyordu.’’ Zaman zaman glicendikleri
de olmustur. Fakat Naim Bey’in kendi kafasini teredduit-
lerden kurtardigini hatirlayinca glicenmelerinde daima
kendisini haksiz gértiyordu.

Akif, dinde, politikada, edebiyatta Naim’in tesiri altin-
dadir. Hatta karakter acisindan da biribirlerine benziyor-
lardi. Kuntay bu benzerligi séyle anlatir:

“Bir de bu Ahmet Naim o kadar ¢cok susuyor, en basit
seyi bile o kadar dikkatle dinliyordu ki -hatirladikca hala
utanirim- onun hakkinda ‘Basit adam’ karar1 veriyordum.
Halbuki Akif, onun, asil bu taraflarini begeniyordu: ‘Naim,
sormazsan, malumatini séylemeyen adamdir. Naim din-
lemesini bilen adamdir.” (Akif, kendini anlatiyor, saniyor-
dum. Bu noktada birbirlerine o kadar benziyorlardi.)”*

Akifin Servet-i Finun gazetesinde yazmasi, Naim’in
tesviki ve araciligi ile olur. Sairligini bile bir 6l¢ctide ona
borcludur. Bir ara sairligini begenmeyip siir yazmaktan
vazgecen Akif’e siirlerini cok begendigini ifade eden Naim’le
aralarinda soyle bir diyalog gecer:

Akif:

— Madem ki sen (siirlerimi) begeniyorsun, demek yaz-
diklarim o kadar fena degil.

81 Kuntay, s. 104; Erisirgil, s. 259.
82 Kuntay, s. 103.
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Naim:

— Fena degil de s6z mti? Cok gtizel! Hele o kolaylik!

Akif:

— Fakat yazarken bilsen ne kadar terliyorum.

Naim:

— Fakat okurken ter kokusu bilsen ne kadar duyul-
muyor.*’

Politikada da Akif, Naim’in tesiri altindadir. fkisi de
Sultan Abdulhamid’in politikalarina karsidir.®* ittihat ve
Terakki’den ayrilmalar1 ayni zamanda olmustur.®®

[lmi 1stilahlar konusundaki diistinceleri de aynidir.
[lmi istilahlarin Arapca’dan alinmasini savunuyorlardi.
Zira onlara gore Turkcge, bir felsefe eserini anlatacak kadar
islenmemistir. Bu nedenle Naim birinin ‘Turkce’si zayif’
denildiginde ‘Turkce kendisi zayif’ diye mtidahale ederdi.
Fakat sonralar1 Akif, bu konuda Naim’den farkli dasu-
necek ve Kur’an tercimesinde bile konusulan Turkce’yi
yazacaktir.®

Akif, en cok dini inaclarinda Naim'’in tesiri altinda
kalmistir. Bu etki Akifi o kadar kati hale getirecektir
ki ondan s6z eden iki yakin dostundan Kuntay bunu,
Naim’in Akifle yaptigi koétuliik olarak degerlendirecek,®
Erisirgil ise ‘keske tanismamis olsalardr’ diyecektir.®®
Cunkti Naim bildigi seyleri esya gibi 6lctilecek, tartilacak
maddi boyutlarla bilen adamdi. Sonra yalniz sark adami
degildi, caginin bilgisine de esasl bir sekilde vakift:. Hatta
Kuntay, bir yandan ‘Le Temps’ gazetesini takip eden, diger
yandan Muhyiddin-i Arabi’nin, yahut Imami Muiberrid’in

83 Kuntay, s. 104-105.

84 Erisirgil, s. 257.

85 Kuntay, s. 111; Erisirgil, s. 259.
86 Kuntay, 112-113.

87 Kuntay, s. 113.

88 Erisirgil, s. 257.
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eserlerini okuyan Naim’le ilk karsilasmasinda: ‘Namaz
kildig icin, onu ben, Fransizca bilmez sanmistim.’ diyerek
saskinligin ifade eder.*

Iste Akif karsisinda béyle gercek bir ilim adami goriin-
ce ona yenildi. Hint ve Misir alimlerinin eserleri kadar,
Avrupa kitaplarini da okuyan adamin bes vakit kildig
namazlar, Akif icin baska bir mana tasiyordu. Bu secde-
ler, 6rf adet kabilinden degildi, “kanaat”d1. Akif, karsisinda
Kuntay’in deyimiyle “kafasi gavur, kalbi Musliman” bir
adam bulmustu.”

Akif, siirlerini bazi dostlarina ithaf ederdi. Fakat bu
ithaflarda Naim’in adi yoktu. Ctnkti Naim, Akif’in kalbin-
de o kadar cok yuksek yerde oturuyordu ki, onun esigine
uzatacagl siiri bir tarli yazamiyordu. Nihayet ihtiyarl-
ginda Misir’da yazdi: “Secde”. Bunu Fuat Semsiye gon-
derdi. Naim’e gosterilecek, begenirse ona ithaf edilecekti.
Naim “Secde”yi o kadar begeniyordu ki, Akifin yazisiyla
olan1 alikoyuyor, suretini ¢ikarip Fuat Semsi’ye veriyordu.
Amma Akif, her zamanki bedbinligiyle meseleyi anliyordu:
Naim’in gec kalan cevabi “Manzumeyi begenmedi” demekti
ve siirini Naim’e ithaf etmekten cekinerek kitabinda basti-
riyordu.”’

Akifle Naim ayni istikamette birbirlerine carpmadan
yuruduler. Beraber 6grendiler, beraber inandilar, beraber
begendiler yahut begenmediler.”” Bu beraberlik, diger
dostlar1 Stileyman Nazif ve Muallim Cevdet Inancalp’le
halen Edirnekapi mezarliginda devam etmektedir. Kabirleri
yan yanadir.”®

89 Kuntay, s. 104.
90 Kuntay, s. 113.
91 Kuntay, s. 114.
92 Kuntay, s. 114.
93 Ekler bélumutndeki resimler.
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VEFATI

Bazi eserlerde vefat tarihi 14 Agustos 1934 olarak

verilmigse de,” Ahmet Naim 13 Agustos 1934 tarihinde
Pazartesi glinli 6gle namazini kilarken ikinci rekatin sec-

desinde vefat etmistir.®® Vefat: sirasinda terctime etmekte

oldugu son hadis hasta namazina dairdir. Namaz gibi bu

tercimesi de yarim kalmistir.

Ahmet Naim’in ruhunu secdede teslim etmesi hikmet-

ten hali gortilmemistir.”® Kamil Miras’a (1875-1957) gore,

salat-1 marizaya (Hastanin namazi) dair hadisin terciime-

sini tamamlayamamasi ile namazin ikinci rekatinda vefat

etmesi arasinda acik bir iliski vardir.®”’

94

95
96

97

IAE, s. 21. Muhtemelen bu karisiklik Ahmet Naim'’in 8limund 14
Agustos 1934°’te haber veren gazetelerin onun 6limutnden bir glin
sonra yayimlandigina dikkat edilememesinden kaynaklanmistir. Bu
konuya dair dénemin gazetelerinde ¢ikan haber ktiptirleri icin bkz.
M. Cevdet, s. 45-46.

Bkz. Emekli Sandig1 dosyasindaki yazigmalar; M.Cevdet, s. 17.
Abdulhadi Timurtas, “Secde ve Fikir Adami Babanzade Ahmet
Naim”, Bilge adam Dergisi, (Gtiz 2003), Sy. 5, s. 40.

Bkz. Tecrid 11I-402. Ismail Kara da konuyla ilgili su riyay1 aktarir:
“Cinugen Tanrikorur agabey’in cenazesinde duydugum bir rtiyay:
ve tabirini daha yakin bir kaynaktan tahkik ve detay bilgiler almak
icin Sadettin Okten agabeye actim ve onun verdigi bilgilerle daire
genisledi. Soyle ki: Merhum Naim Bey, Tecrid tercimesinin daha
baslarinda iken hastaliklar1 ytiz gosterince terctimeyi bitirip biti-
remeyecegine dair tereddutlere diismus ve isaretler almak tUizere
istihareye yatmis. Alem-i manada Peygamber Efendimiz’i gérmus.
Fatih Camii'nde Efendimiz namaz kildirtyor, Naim Bey de ilk safta
cemaat: arasinda. Efendimiz birinci rekati kildirip ikinci rekata
kalktiktan sonra geri dénmus ve Naim Bey’e enfiye ikram etmis...
Ruya bu kadar.

Naim Bey rtiyayi, Galatasaray Lisesi'nde birlikte Arapca hocalig
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Hasta namazina dair olan hadisin terctimesi sudur
(Ahmet Naim’in terctime ettigi kisim italik olarak gdsteril-
mistir):

“Yine Ummii’l-mii’minin Aise (r.a.)dan olan (diger) riva-
yete nazaran séyle de demistir: “Sonra Ikinci rek’atta da
evvelkisi gibi yapardi. Namaz bitirince kalkardi: Eger ben
uyanik olursam benimle géristrdd. Sayet uyur bulunur-
sam (istirahat icin) yan tstii uzanird:.”®

Cenazesi Edirnekap: disindaki sehitligin kuzey tara-
findaki kabristana defnedilir. Sikrti Baban’in anlattigina
gore kendisi, vefat edince Mehmet Akifle yanyana def-
° Kendisi Mehmet Akiften
once vefat eder ancak Mehmet Akif Ersoy ve Ahmet Naim

nedilmeyi vasiyet etmistir.’

Edirnekap:t mezarliginda yan yana yatiyorlar. Kuntay’a
goére orasini Akif kendi vasiyet etmedi. Ancak Naim’ o
kadar cok seviyordu ki, bu sevgi vak’a kuvvetinde bir vasi-

yaptiklar1 meslektas: ve dostu Celal Hoca'ya anlatmis ve tabir
icin Cerrahi Asitanesi seyhi Fahrettin Efendi’ye sormas: ricasinda
bulunmus. Fahrettin Efendi riiya naklini duyar duymaz “Omru ter-
clumeyi tamamlamaya vefa etmeyecek, erken goécecek, fakat bunu
bu sekilde kendisine sdylemeyin.” demis. Celal Hoca yumusak bir
uslupla tabiri kendisine iletmis (Ne yazik ki bu tabiri nasil karsi-
ladigina dair bilgimiz yok). Efendimiz'i riyada namazda goérmesi
de namazda goceceginin isareti imis. Sadettin agabeye sordum:
Ruyada enfiye gormek menfi bir sey mi? “Oyledir” dedi. “Az da olsa
isin icinde biraz kerahiyet var ya! Bunlar inkitaa isarettir. Stt ve
stitten mamul seyler gérmek devama ve iyiye isarettir”.
O yaz Celal Hoca Ada’da bir yazlik kiralamis. Kizkardesi de yaninda.
Kizkardesi her sabah kahvesini icer, fincani ters gevirir, sonra da
kaldirip fala bakarmis. O sabah fincam kaldirinca “Agabey bugliin
cok sevdigin bir zatin vefat haberini alacaksin.” deyivermis. Celal
Hoca o giin ilk vapurla Istanbul’a gelmis ve “sahabeden biri” dedigi
Naim Bey’in Hakk’a ytirtidigi haberini alms...” Ismail Kara, “Riiya
fle Sayilarin Esrar1 Arasina Sikismis Bir Secde Omur”, Dergah
Dergisi XI (2000) 130, s. 3.

98 Tecrid, I1I-402.

99 Omer Riza Dogrul, [ A.E., Sunus; M. Cevdet, Mtuiderris A.Naim, s. 4;
Serinsu, a.g.t., s. 4.
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yetti ve Fuat Semsi onu Naim’in yanina koydurdu. Béylece
beraber inandiklari Allah’in huzuruna beraber ciktilar.'®

Ahmet Naim'’in vefat haberini Misir’da 6grenen Mehmet
Akifiin tepkisini Esref Edip'®! soyle aktarmaktadir:

«..Ustad biraz durdu sonra derinden bir ah! cekerek
zavalli Naim dedi, o ne btiytik insandt! O ne faziletli adam-
du Ben ki oliimii ¢ok tabii bulurdum. Bazen ¢ok sevdigim
birinin éltimtinti benden saklarlardi. Yahut yavas yavas
soylerlerdi. Ben de igin i¢in gtilerdim. Bundan tabii bir sey
olur mu? Beni hi¢ anlamwyorlar, béyle bir haber karsisinda
diistip bayilacagumi samyorlar, derdim. Fakat vakta ki
Naim’in 6liim haberini aldim, nasil diyeyim... cithan yikul-
mus da ben altinda kaldim zanettim. Bana dyle geldi. Zaten
ondan sonra hayatin bir zevki bir nesesi kalmadi. Meger
ben Naim’i ne kadar cok severmisim. Ustad cok miiteessir
olmustu. Biraz gézleri daldi, sonra haydi bir Fatiha okuya-
lim, dedi. Gézlerinden yaslar déktilmeye basladt. 102

8 aralik 1934te Serif Muhyiddin’e'®” goénderdigi
mektupta da Mehmet Akif Giztinttistinu soyle dile getirmis-
tir: “..Bizim bicare Naim’in vakitsiz vefatt beni pek cok
sarsti. Hanumanim yitkdmis da ben altinda kalmisim
sandim. Bu zavalli sark éyle kiymetli viicutlart bundan
sonra pek zor yetistirir. Bilmem terctime etmekte oldugu

100 Kuntay, age, s. 114.

101 Esref Edip Fergan (1882-1971): II. Mesrutiyetle Cumhuriyet
Dénemi’nin taninmis dergilerinden Sebiltirresad’ yayimlayan gaze-
teci ve yazar.

102 Esref, Edip, M.Akif, s. 111.

103 Serif Muhyiddin Targan: 1892’de Istanbul’da dogan tinlii bestekar.
Kuctk yasta piyano calarak muzige basladi. Istanbul Universitesi
Hukuk ve Edebiyat fakiltesini bitirdi. 1928’de Newyork’a gitti.
Orada muizik 6grenimini gérdd. 1934 Irak htikimetinin davetlisi ola-
rak Bagdat’a gitti. Bagdat konservatuvarimi kurdu. 12 yil Bagdat’ta
kaldi. Daha sonra yurda déndi. 1965’te Istanbul’da é1di.
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Tecrid-i Sarih hitam bulmus muydu? Insallah nakis kal-
mamustir, clinkil o surette bir terctime baska hicbir baba-
yigidin harct degildir.”***

Yakin dostlarindan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
ise, Ahmet Naim 6ldtigli zaman aglayarak: “Her ne zaman
bir kelimede tereddiide diissem ona sorar, tereddiidiimii
giderirdim. Terctimede benim igcin danisiacak yegane alim
Ahmet Naim idi. Naim’in bilgisi ele gecmez bir hazine, ilmi
ve fazli ise biiytik bir define idi. O gidince pek sarsiudim,
adeta can evimden vuruldum.” demis ve su misralariyla
merhumun 6limune tarih dismustir:

Verdi ser Hamdi bu tarihe cihan
5

Secdede gitti Hidaya Naim'°

19 Atina’da iken

Naim’in 6lim haberini alinca asagidaki tarihi dismus-
107

Bir baska dostu Sami Evrenesoglu

tar.

“Emir “Escede ve iktarebe” lehu secdede géctii Naim”
misrai tam vefat tarihi olan 1253 senesini gésterir.

Oltimtinden sonra, tiziinttilerini ve onun meziyetlerini
birer manzume ile dile getiren pek cok dostu olmustur.
Muallim Mithat Cevdet bu manzumeleri, onun hakkinda
yazip yayimladig kitapta toplamistir.'®®

Ahmet Naim’in 61imi ne yazik ki o ginkQi ortamda
fazla yanki bulmamistir. Oltimtyle ilgili olarak meslektas-
lar1 ve felsefe hocalar1 bir sey yazmadig: gibi gazeteler de

104 Kuntay, M.Akif., s.103; O. Riza Dogrul, IAE., Sunus; Ali Cankaya,
Yeni Miilkiye Tarihi ve Mtilkiyeliler, III, 300.

105 Ergin, A.Naim Zati ve Eserleri, s.16; M. Cevdet, Mtideris A.Naim., s.
34.

106 Mabeyn katiplerinden Evrenoszade Sami Bey 6. 1953.

107 Cankaya, a.g.e., III, 301.

108 Bkz. M. Cevdet, Miiderris A.Naim, s. 26-35.
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birka¢ satirla 6lumtini haber vermekle yetinmislerdir.'®

M. Cevdet merhumun cenaze merasimini anlatirken bu
aciy1 derinden hissetmis ve sOyle demistir:

“Fatih Camiinden Edirnekapt’daki ebedi cukuruna
gétiirtirken sekiz on dostundan baska ilmi ocaklardan kim-
secikler yoktu. 35 yil hocalik etmis birkag¢ bin talebe yetis-
tirmis, sark felsefesinde tetkikat yapmus, garp alimleriyle
her vakit savasmaya kadir, bir felsefe kolleksiyonunu ilk
defa biittin olarak Ttirkge’ye cevirebilmis kiymetli tistadin
béyle bir ithmale layik gériilmesi ytirekleri yakti. Dikkat
ettik merhumun cenazesinde ne tiniversiteden ne bitiytik
mekteplerden, ne vilayetten ne halkevlerinden resmen
kimsecikler yoktu. Acitkli bir hal! Ilim diye bagiran fakat
alimden hoslanmayan zavalli muhit!” '*°

Vefatindan sonra yegeni Cihat Baban’a gecen kutlip-
hane ve konagindan baska herhangi maddi bir miras birak-

111

mamistir. Kutiphanenin akibeti hakkinda herhangi

bir bilgiye ulasamadik. Vefa’daki konaginin ise 1977’lerde

varisleri tarafindan satildig1 belirtilmektedir.'"

109 M. Cevdet, a.g.e., s. 4.

110 M. Cevdet, a.g.e., s. 3-4.

111 Serinsu, “Stukrta Babanla yapilan mtlakat”, a.g.t., s. 14.
112 Serinsu, a.g.t., s. 4.
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IKINCI BOLUM
ILMI KiSILiGi

Ahmet Naim, modern ilimlerin 6gretildigi Galatasaray
ve Miulkiye gibi okullardan mezun olurken Arapca’yil ve
Islami ilimleri de 6zel gayret ve cabalari ile 6grenmistir.
Uzun stire (1914-1933) Dartlfinun Edebiyat Faktltesinde
felsefe grubu derslerini okutmasina ve bu alanda 6nemli
te’lifleri olmasina ragmen, Islami ilimler alaninda yaz-
diklar1 daha c¢ok ses getirmistir. Ozellikle Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi (mukaddime ile beraber Uc cilt) ile,
bu alandaki séhretinin zirvesine ulasmistir. Yine Islam
Ahlakiun Esaslart ve Islam’da Davay-t Kavmiyyet adl
eserleri de alanlarinda genis yankilar uyandirmis kitap-
laridir. Ayrica Swat-1 Miistakim ve Sebiltirresad mecmua-
larinda 6zellikle Islam dinine yénelik saldir1 ve elestirilere
kars1 yazdig1 makaleler birer ilmi referans niteligindedir.

Bununla birlikte esas ihtisas alani olan felsefe alanin-
daki calismalari da akademik cevrelerde begeniyle izlenmis-
tir. “Felsefe Dersleri” isimli telif eseri ile G. Fonsegrive’den
bircok dipnot ilave ederek “Mebadi-i Felsefeden Ilmu’n-
Nefs” adiyla yaptigr tercime, bu konudaki yetkinligini

gostermektedir.'"

113 Bkz. Recep Kili¢, “Ahmet Naim Hayati, Eserleri ve Fikirleri’ Islam
Ahlakinin Esaslar1 girisinde s.XIII-XLVII, Tarkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1995.
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Eserlerinde Bati diistincesini tenkit¢i bir tavirla ele
alirken, Islam duistincesinin de Bati diistincesiyle boy
Olctisebilecek parlak bir gecmise sahip olduguna dikkat
cekmistir. Islam toplumunda ortaya cikan problemlerin
cOozimunin Kur’an ve SUnnet’te aranmasi gerektigini
savunmustur.

Onun ilmi kisiliginde belirleyici olan yonleri ayr1 bas-
liklar halinde incelemeye gecmeden 6nce, ilim diinyasin-
daki yerine yine bir ilim adaminin ifadesiyle 151k tutmak
uygun olacaktir. Meshur mufessir Elmalili Hamdi Yazir
soOyle demistir: “Her ne zaman bir kelimede tereddiite diis-
sem ona sorar, tereddiitiimii giderirdim. Terctimede benim
icin danisdacak biricik alim Ahmet Naim idi. Naim’in bilgisi
ele gecmez bir hazine, ilmi ve fazli ise biiytik bir define idi.
O gidince pek sarsildim, ddeta canevimden vuruldum.”"*

114 O. Nuri Ergin, a.g.e., s.16.
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HADISCILIGi

Ahmet Naim’in, medrese egitimi gibi, klasik anlamda
bir hadis 6grenimi de goérmedigi anlasilmaktadir. Zira
mezun oldugu Galatasaray Lisesi ve Mulkiye'nin ders
programlarinda hadis dersleri yer almamaktadir. Bunun
disinda 6zel derslerde de hadis 6grenimi aldigina dair bir
bilgi tespit edemedik. Ancak baz: ifadelerinden anlasildig:
kadariyla Arapca gibi Hadis ilimlerini de 6zel cabasiyla
ogrenmistir. Yazarlik hayatinin ilk donemlerinde Sirat-1
Mtustakim mecmuasina goénderdigi bir mektupta Hadis
ve Stinnete olan bu ilgisini acikca gérmek mumkindur.
Mektubunda fikren ve hissen 6lmuis bulunan tmmetin
yeniden dirilmesinde Hadis ve Stinnetin 6éneminden s6z
etmis ve mecmuanin bu konudaki yayinlara agirlik verme-
sini tavsiye ederek soyle demektedir:

«.. Iste ben bu aczimle beraber size hizmet arz edi-
yorum. Ne tefsirde ne de hadiste derinlesme giictinii haiz
olmadigimi yakinen bildigim halde hi¢ olmazsa terctime
ile olsun size yardim edeyim diyorum. Zebidi'’nin Buhari
Muhtasart Tecrid-i Sarih’ini vakit buldukca terctime edip
size géndersem elbette reddetmezsiniz.” "

Mecmuanin bu teklifi memnuniyetle kabul etmesiyle
Ahmet Naim'’in ilk Hadis terctimeleri de yayinlanmaya
baslanir. Hadis ilimleriyle ilk tanismasinin bdyle basladig:
anlasilmaktadir. Ozellikle daha ilk terctimelerinde rivayet

115 SM., V-120, s.257.
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ve nlsha farklarina ayrintih bir sekilde deginmesi derin
bir ilginin ipuclarini vermektedir. Mecmualardaki hadis
tercimeleri, zamanla hadis yorumlarina da dénustr. Bu
terciime ve yorumlari daha sonra ‘Buhari Muhtasar: Tecrid-
i Sarih’ hadislerini terctime isinin ona verilmesini saglaya-
caktir. Aslinda bir felsefe hocasi olan Ahmet Naim'’in 6zel
bir ilgi sonucu ugrastign Hadis ve Hadis ilimleri, daha
sonra onun bir felsefeciden cok hadisci olarak taninma-
sin1 saglayacaktir. Vefatindan sonra hakkinda yazilan-
lara bakildiginda hep hadisteki bu 6énemli yeri 6én plana

cikarilmistir.''°

Aslinda kendisinin de cesitli vesilelerle
ifade ettigi tizere, 6mriiniin son zamanlarinda tamamen
hadis ve hadis ilimlerine yogunlastigi anlasilmaktadir.
Hadis terciimeleriyle mesgul oldugu siralarda, séyle dedigi
soylenir: “Hadis terctimeleriyle mesgul olmaya baslayinca
ondan 6nce vaktimi ne kadar zayi ettigimi anladim. Bu is
dururken baska seyle ugrasmak ne bos seymis! Biiyiik
alimlerin bu ise verdikleri ehemmiyetin sebebini de simdi
anladim.” Onun bu ifadeleri Mehmet Akif Ersoy’a aktaril-
diginda soyle demistir: “Ya Hact Baba (Ustad, Ahmed Naim
icin béyle dermis) Kur’an’la mesgul olsaydi kim bilir ne
soylerdi. Hakikaten bizim bildigimiz seyler Kur’an ve Hadis
ilimleri, alimlerinin yarmunda hi¢ kalir.”""

Mehmet Akif'e gére Naim Bey’in, Sahih-i Buhari
tercimesindeki ihtisasi, mukaddimedeki tetkikati hay-
rete sayandir, ona gére bu mukaddime Arapca’da bile

118

yoktur.

116 Bkz. M. Cevdet, age, s. 26-35.

117 E. Edip, M. Akif, s.111; M. Erisirgil, Islamct Bir Sairin Romani,
$.262.

118 E. Edip, a.g.e., s.180.
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Ahmet Naim'’in hadisciligini klasik anlamdaki hadis-
cilikten farkli anlamak gerekir. Onun hadis¢i oldugunu
sOylerken O6mri rivayet ve dirayet calismalariyla gecen,
hadis 6grenmek icin seyahatlere cikan, belli gortsleri ve
yolu olan bir muhaddis olmaktan cok, Turkiye’de son
yuzyilda hadis ¢aligmalarina getirdigi canhiligi, yaptig: kat-
kiy1 ve farkli degerlendirmelerini kastediyoruz. Osmanlh
Devleti’nin hizla ¢coktise dogru gittigi, Bat1 ilim ve kulttra-
niin Islam toplumlarina bir kabus gibi c6ktigii, aydinlarin
cogunun kurtulusu Bati’da aradigi, medresenin fonksi-
yonunu neredeyse kaybettigi bir donemde, Ahmet Naim,
hadis ve Stinnet-i Seniyyeyi bir kurtulus recetesi olarak
sunan bir aydin olarak karsimiza cikmaktadir. Dlistince
yapisinin kaynaklarindan biri olan hadisleri, toplumun
meselelerine ¢6zim getirecek sekilde yorumlamistir.

Ahmet Naim’ bir hadisci olarak degerlendirmemizi
gerektiren baska Ozellikleri de vardir. Her seyden oOnce
hadislerin ve stinnet-i seniyyenin toplumun genis bir kesi-
mine ulasmas: icin hadisleri Tlrkcge’ye terciime etmistir.
Usdl calismalar1 kendisinden sonraki calismalar igin bir
ornek teskil etmis, yaptigi tercimeler de bu alanda bir
cigir agcmistir. Gerek hadis serhlerinde, gerekse hadis usa-
linde kullandig kaynaklara ve yaptigi degerlendirmelere
bakilirsa hadis literatiirtine vakif oldugu géruiliir. Ozellikle
isledigi her konuyla ilgili olarak kabarik bir eser listesi
vermesi ve zaman zaman kaynak kritigi yapmas: da, bu
alandaki hakimiyetini gostermektedir. Hadis usald anla-
yisini incelerken gorecegimiz gibi eski usul kitaplarindaki
bilgileri basarili bir sekilde mezcedip aktardigi gibi, bu
kitaplarda bulunmayan orijinal katkilar1 da mevcuttur.
Rivayet metotlarini modern tarih metodolojisiyle karsilas-
tirmasi onun hadis ustltine getirdigi bir yeniliktir.
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Hadis usulld ve serhlerinde sadece bir nakilci olarak
gortilmemis, degerlendirmeler yapmis, delilini kuvvetli
gordigi gorusleri tercih etmis, zayif bulduklarini da tenkit
etmistir. Yaptig1 nakilleri de asil kaynaklarindan kontrol
ederek zaman zaman bu konudaki sehivlere isaret etmesi
bu konudaki titizligini géstermektedir. Ozellikle eski rical
kitaplarindaki bilgilerin aksine gortisler serdetmesi buna
ornek olarak verilebilir. Hadis ustli konusunda yazdig:
mukaddime kendi dénemi icin 6énemli bir cikis sayildig:
gibi giinimuize kadar yapilan usil calismalarina da bir
ornek ve kaynak olmustur.

Hadis Usiilii Anlayisi

Hadis ilimleri icinde dirayetu’l-hadis, mustalahu’l-
hadis, ustl-i hadis gibi isimler altinda incelenen hadis usa-
Iu, “senet ve metnin durumunu égrenmeye yarayan kurallar

° olarak tarif edilmistir. Hadis ilimlerinin teme-

britting™"!
lini olusturan bu kurallar ayrica muhaddisler tarafindan
kisimlara ayrilarak detayli bir sekilde incelenmistir. Buttin
bu calismalar, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)
adiyla gelen metinlerin ona aidiyetinin sihhatini ortaya
koymak ve bu metinlerin anlasilmasini saglamak amaciyla
yapilmistir.

Ahmet Naim’in usdl anlayisini ortaya koyarken genel
olarak usul konularini isleyis tarzina deginip klasik usul
kitaplarindan farkli olarak ele aldigi konular tUzerinde
duracagiz. Bu konuda esas alacagimiz eseri Tecrid-i Sarih
Mukaddimesidir. Usul konularini isleyis tarzina gecmeden
once bu mukaddime hakkinda kisaca bilgi vermek yararh
olacaktir.

119 Nurettin Itr, Menhecu’n-Nakd Fi Ulumi’l-Hadis, Beyrut 1992, s.32
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Tecrid-i Sarih Mukaddimesi

Ahmet Naim, terciime ettigi kitabin daha iyi anlasil-
mas1 icin 6nce hadis ilmine dair bazi bilgilerin verilmesi

«

geregini su ifadeleriyle dile getirmistir: “..basiret ehli tara-
findan kabul edilecegi tizere metnin geregince anlasimast
icin kuru bir terctime yetmeyecedgi icin bircok hasiye (dipnot)
de ilave ettim. Bu hasiyelerde hadis metinlerini aydinla-
tacak rivayet farklar ile bu farklardan dogan farkl fikhi
hiiktimlere imkan nisbetinde degindigim gibi ricalle ilgili
baz bilgiler verdim. Bu kitabt okuyacaklarin yeterince isti-
fade etmesi icin Ilm-i Hadis’e dair baz: bilgileri ihtiva eden
bir mukaddime ile basliyorum.”

ibnul-Hacer’in Nuhbetu’l-Fiker adli eserinin tertibi
esas alimarak'® yazilan bu mukaddimede, klasik usul
konularinin yani sira, metodoloji ve mantik kurallarinin
hadis usuliinde uygulanan senet ve metin tenkit kural-
lariyla karsilastirilmas: gibi o dénemde hadise yoénelik
elestirilere cevap sayilabilecek bazi yeni konulara da yer
verilmistir. Mukaddimede, genel okuyucuyu biktirmamak
icin hadis ilminin bUtin konularina yer verilmemistir.
Ancak bu kadarinin bile, dini nakillerine Musliimanlar
kadar 6nem veren baska bir millet olmadigini géstermeye
yeterli oldugu, dolayisiyla béyle siki bir incelemeden gecen
nakilleri distinmeksizin reddetmenin, akli ilkelere karsi
cikmakla ayni anlama gelecegi belirtilmistir.'*'

Turkiye’de, son dénem hadis ustli calismalarinin
ciddi bir sekilde Ahmet Naim'’in yazdig bu mukaddime
ile basladigi kabul edilmektedir.’”* Turkce hadis usula

120 Mukaddime,, 1-338 vd.
121 Bkz. Mukaddime, s.492.
122 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 189.
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eserlerinin saheseri olarak kabul edilen bu kitap,'
sahasinda simdiye kadar kaleme alinmis olanlarinin muh-
teva acisindan en zengini sayilmakta, ihtiva ettigi konu-
lar ve verdigi detayl bilgiler bakimindan hala yeganeligi-
ni korumakta olup hadis ustlt calismalarinda basvurul-
mas1 kaginilmaz bir eser niteligindedir."”* Ahmet Naim
bu mukaddimeyle hadis okutma ustullerinin i1slaha muh-
ta¢ oldugunu, ilk muhaddislerin hadis kritiginde kullan-
diklar1 metotlarla ginimiz tarihcilerinin kullandig: bilim-
sel metotlara yaklastiklarini ortaya koymak istemistir.'*®
Felsefe ve mantikciligindan kaynaklanan metodoloji anla-
yisinin yansidigi bu mukaddimede'®
di déneminde gerek mustesrikler tarafindan gerekse cag-

Ahmet Naim, ken-

daslan tarafindan hadise yoneltilen elestirilere de cevap
vermeye caligsmistir.

Konulari, temel hadis kaynaklarindan aktarirken
muellif ve eserinin ismine isaret etmekle yetinmis, o
donemde yaygin olan gelenege uyarak ayrica cilt ve sayfa
numarasi vermemistir. En ¢ok kullandig1 kaynaklarin bir
kismini kitabin sonunda, “Mukaddimede Istifade Edilen
Eserler”™ bashgiyla belirtmistir. Isledigi konular hak-
kinda detaylh bilgiler verirken bol misaller vermis, farklh
goruslere isaret etmis, tercih ve tenkitlerde bulunmustur.
Ayrica her konuyla ilgili ayrint1 sayilabilecek bilgileri veya
dogabilecek stipheleri cevapladigi 100*a askin dipnot acik-
lamasinin yani sira, konunun sonunda “tenbih”, “layiha”,

“istidrad” basliklar altinda ek bilgiler de vermistir."*®

123 Ali Ozek, Hadis Ricali, Fatih Matbaasi, Istanbul 1967, s. 179.

124 1. Lutfi Cakan, Hadis Ustli, Ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, Istanbul
1991, s. 20.

125 M. Cevdet, Miiderris A. Naim, s. 12.

126 Ergin, A. Naim, Zati ve Eserleri, s. 16.

127 Mukaddime, s.495.

128 Ornek icin bkz. istidrad , s. 69, 159, 371; tenbih, s. 130, 159, 189,
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Mukaddimenin yazilisinda istifade edilen eserler:
1. Nuhbetu’l-fiker: Sihabuddin Hafiz Ibn-i Hacer el
-Askalani
2. Nuhbetu’l-fiker Serhi: Ibn-i Hacer el-Askalani
3. Serhinin Serhi: Ali b. Sultan el-Kari
. et-Takrib ve’t-Teysir: Muhyiddin en-Nevevi
. Tedribu’r-Ravi: Hafiz Celaluddin es-Suyuti
. Elfiyetu’l-Iraki: Hafiz Zeynuddin Abdurrahim el-Iraki
. Tevcihu’n-Nazar: Tahir b. Salih el-Cezairi
. Bustanu’ul-Muhaddisin (Farsca): Abdulaziz ed-Dihlevi
9. Ucale-i Nafia (Farsca): Abdulaziz ed-Dihlevi
10. Kitabu’l-ilel: Hafiz Ebu Isa et-Tirmizi
11. Ehl-i Mekke'ye Risale:Hafiz Ebu Davud es-Sicistani
12. Serh-i Mukaddime-i Buhari: ibn-i Hacer el-Askalani
13. Tabakatu’l-Huffaz: Hafiz Semsuddin ez-Zehebi
14. Mizanu’l-itidal: Hafiz Semsuddin ez-Zehebi
15. Takribu’t-Tehzib: Hafiz ibn-i Hacer el-Askalani
16. Hulasatu Tezhibil-Kemal: Allame Safiyuddin el-
Hazreci
17. el-Mugni: Muhammed Tahir el-Fttteni el-Hindi.
18. Tabakati’s-Safiiye: Tactidin es-Subki
19. Vefiyatu’l -A’yan: Kad1 Ahmet b. Halkan
20. Mu’cemti’l-Buildan: Yakut el-Hamevi
21. Kamus Serhi Tact’l-Aras: Muhibbuddin Muham-
med Murtaza ez-Zebidi
22. Kessafu Istilahati’l-Ftinun: Seyh Muhammed Ali
et-Tehanevi

® N o g A

Bunlardan baska Ahmet Naim'’in cesitli vesilelerle
isimlerini zikrettigi eserler sunlardir:

215, 326, 346, 347, 348, 432, 467, 468; ihtar, s. 447.
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Ebu Ya’lla el-Halili: el-frsad, ibn Sabbag: el-Udde,
Ibn-i Abdulbesir: et-Temhid, Kettani: Risaletii’l-Miistatrafe,
Mauvsili: Marifetul-vukif ale’l-mevkiif, Taberani: Mucemu’l-
kebir, Buhari: Edebu’l-miifred, Beyhaki: el-Medhal, Tirmizi:
Ilel, Safii: er-Risale, Hakim en-Neysaburi: Ulimu’l-Hadis,
Bagdadi: el-Kifaye, Ebul-Hasen Ibnu’l-Kattan: Beyanu’l-
vehmi ve’l-Tham, Bezzar: Marifetu men yutreku hadisuhu ev
yukbelu, Tbn-i Hacer: Tabakdtu’l-miidellisin, Subki: Cemu’l-
cevami, Zehebi: Mizdn, Se’'mani : Kavatd, Neysaburi: el-
Medhal ila kitabi’l-iklil, Makdisi: Garaibu’s-sahih, Zehebi:
Tezkire, Ibn-i Hacer: et-Tevfik ve tevfiku't-tevfik, Ibn-i
Teymiyye: Minhac, Zehebi: Teakkubdt, Katip Celebi: Kesfu'’z-
Zunun, Ibn-i Hacer: Tacilul-menfaa, Zerkesi: Muhtasar,
Ebu Same: Kitabu’l- Bais ala inkari’l-bidei ve’l-havadis,
ibn Adiy: el-Kamil, Bulkini: Mehasinu’lastilah, Ibn Salah:
Uluimu’l-Hadis, Ebu Hatim er-Razi: Kitabu’l-cerh ve’t-tadil,
Ramehurmuzi: el-Muhaddisu’l-fasi, Abdulkerim er-Rafii:
Emali, Maverdi: el-Havi, Ibnul-Arabi: Ahkamu’l-Kur’an,
Takiyuddin et-Temimi: Tabakatu’s-seniyye fi terdcimi
Hanefiyye, Ibn Abdulberr: el-Istiab, ibnu’l-Esir: Usdii’l
Gabe, ibn-i Hacer: el-Isdabe fi temyizi’s-Sahdbe.

Ahmet Naim bu kaynaklar1 kullanirken mesela,
“Nevevi, Takrib’inde so6yle diyor...” diyerek ilgili bolimu
aktarir. Bu ifadelerden, aktardigi nakilleri dolayli m1 yoksa
dogrudan mi1 oldugunu tespit etmek zordur. Ancak kay-
nak kritigi ile ilgili dipnotlarindan bu eserleri inceledigi
anlasiliyor. Mesela el-Metalibu’l-Aliyye’nin ihtiva ettigi
musnedleri sayarken sOyle demistir:

“Sekizinci musnedin ismi Suyutinin Tedrib’inde
“Miisned-u Ishak b. Rdhuye, Kettani’nin Risalesinde ise
“Mtisnedu’l Haris Ibn-i Ebi Usame: diye gosterilmis olup
Istanbul kiittiphanelerinde miiellifin séz konusu olan
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Mesanidu’s-Semaniyye’sine’® rastlayamadigimdan dog-
rusunun hangisi oldugunu tahkik edemedim. Bundan
once Busiri’nin Mesanidu Asere’sini de gérmedigim icin
Zevaidini topladigi musnedlerin isimlerini Kettani’nin
Risale’sinden naklettim.”"*® Bu ifadelerinden Ahmet
Naim’in goértp incelemedigi kitaplardan nakil yapmadi-
gin1 soyleyebiliriz. Bu durum, “el-Cem beyne’s-Sahiheyn”
kitaplarint metodik acidan incelerken kullandigi ifade-
lerinden de anlasilmaktadir. Bu eserlere 6rnek olarak
zikrettigi ve tam bir ntishasini Laleli, ilk yarisindan ibaret
bir kismini da Veliyuddin Efendi ile Ayasofya ktitiphane-
lerinde buldugu, fakat muellifinin ismini tespit edemedigi
“Envaru’l-Lima’ fi'l-cem’ beyne’s-sthdhi’s-Seb’a” adl1 kitap
hakkinda bilgi verirken 6zetle sunlar1 sdyler:

“Bu kitabin Sahiheyn ile Stinen-i Erbaa ve Miisned-i
Darimiyi cemettigi ve kitabin dibacesindeki bilgilerden
653-683 yillart arasinda yazildigl anlasilmaktadir. Ancak
muellifinin ismi belli degildir. Katip Celebi'nin de kitabin
ismini zikredip muellifini kaydetmemesi, Istanbul kiitiip-
hanelerinde bu kayda rastlamadigini géstermektedir.”"’!

Ahmet Naim'’in yazdigi bu mukaddimenin degeri ve
orijinalitesi hakkinda yukarida soéylediklerimize ilaveten
bu konuda yapilmis bir calismaya'®® dayanarak sunlari

da eklemek mumkundur:

129 Dogrusu Miisnedu Haris b. Ebi Usame’dir. Bkz. el-Metalibu’l-Aliyye
bi-Zevaidi Mesanidi’s-Semaniyye, thk. Habibu’r-Rahman el-Azami,
Beyrut-1993.

130 Mukaddime, s.224.

131 Mukaddime, s.265-264.

132 Veli Atmaca, Tecrid-i Sarih Tercimesi Mukaddimesi ile Tedribu’r-
Ravi'nin Mukayesesi”, 9 Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde
hazirlanmis Lisans Tezi, Izmir 1988.
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Tecrid-i Sarih Terctimesi Mukaddimesi ile Tedribu’r-
Ravi’nin mukayese edildigi bu calismada, Ahmet Naim’in
Mukaddime’yi yazarken Tedrib’den ne derece yararlandi-
gin1 ortaya koymayi amaclamistir. Birinci béliim, aynen
alinmis konularin incelenmesine ayrilmistir. Buna goére
Tedrib’den nakiller yapilirken ltizumuna binaen konunun
basinda, aralarda ve sonlarda birka¢ ctmlelik aciklama
yapimistir.'® ikinci béltimde ise, konu buitinligi ola-
rak degil, konu icinde 6zet olarak veya aralardan cim-
leler alinarak derlenmis intibaini veren kisimlar incelen-
mistir.”** Son bélim ise, Tedrib disindaki konular ile
tamamen kendine mahsus konularin tespitine ayrilmistir.
Buna gore sadece Tedrib’de Hadis Ilminde olmayan su alti
orijinal konu tespit edilmistir:

“Bir stipheyi hal s. 587, “Huffazin derce-i hifz1 s. 647,
“Hi¢ de vechi olmayan bir teskik, s. 74”, “Metodolojiden
bir bahis s. 827, “Bir mukayese s. 91”7, “Nakale-i Hadis:
Rivayat:1 kabulde tic meslek s. 274”. Ayrica et-Tedrib’de
hi¢ yer almayan fakat Mukaddime’de bulunan 30 konu
tespit edilmistir.

Sonug olarak 6zet halinde olan benzerliklerle beraber,
Mukaddime’nin ytzde elli oraninda (yaklasik 240 sayfa)
Tedrib’e benzedigi sonucuna varilmistir.'*

Hadis usulu eserlerinin genellikle birbirlerinin ihtisari
ya da serhi niteliginde oldugu distnulirse bu orani da
fazla gérmemek gerekir. Bununla beraber Ahmet Naim,
Mukaddime’de et-Tedrib’in asli Nuhbetu’l-Fiker’i esas

aldigini belirtmis,"° kaynakcada da et-Tedrib’i en basta

133 Atmaca, a.g.t., s. 1.

134 Atmaca, a.g.t., s. 31.

135 Atmaca, a.g.t., sonu¢ kismi.
136 Mukaddime, s. 338.
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zikretmistir. Ayrica metin icerisinde sikca Suyuti'ye ve
onun eseri et-Tedrib’e atifta bulunmustur.'®” Dolayisiyla
“Mukaddime telif degil, Suyutinin (911/1505) “Tedribu’r-
ravi fi serhi takribi’n-Nevevi” adli kitabin tam bir terct-
mesidir” denilerek, Ahmet Naim’in ilmi emanete riayet
etmedigi iddiasinin,”® gercegi yansitmadigini sdylemek
mumkindur.

Iki eserin mukayese edildigi calismada, Ahmet Naim’in,
goris naklinde bulundugu mtelliflerin eserlerine bizzat
muracaat etmedigi sonucuna varilmigsa da bizim kana-
atimiz -yukarida oOrneklerini vermistik- Ahmet Naim'’in
kaynaklari rasgele kullanmadigi, onlar titizlikle inceleyip
kritize ettigi yontindedir. Kaynak kritigine 6rnek olarak
(s. 264, 297, 329 467-468); rical kritigi icin 6zellikle Nuh
b. Ebi Meryem (s. 283-287) ve Vakidi (s. 493) hakkinda
yaptigl degerlendirmelere, metin kritigine 6érnek olarak da
s. 458-459’a bakilabilir.

Rivayetleri Degerlendirme Yontemi

Ahmet Naim, hadiscilerin dini metinleri rivayet eder-
ken mustalahat-1 ehl-i eser ad1 altinda gelistirdikleri riva-
yet yontemlerinin ne kadar bilimsel oldugunu ortaya koy-
mak i¢in hadis usalt kaidelerini, tarih tenkit kaideleriyle
karsilastirmistir.”®® Bu karsilastirmada, metodolojinin
Yeni Cag’in baslarinda ortaya koydugu kurallarin, hadis-
ciler tarafindan on bir asir 6énce sened ve metin tenkit

kurallar1 adi altinda basarili bir sekilde uygulandiklari-

137 Ornekler icin bkz. Mukaddime, s. 40, 104, 121, 130, 160, 192, 195,
196, 222, 226, 329, 330, 371, 393, 396, 409, 432, 43, 443.

138 Ali Yardim, “Asabiyyet Milliyetcilik Demek midir?”, Kubbealt1
Akademi Mecmuasi, (Ekim 1978), s. 38.

139 Bu karsilastirmanin bir 6zeti icin bu kitabin Ekler bélimtine bakiniz.
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ni, bunun da hadiscilerin bu alandaki 6énctliklerini ve

usttnltklerini gosterdigi sonucuna varmistir.
Sened Tenkidi

Sened, biri digerinden almak ve nakletmek sartiy-
la hadisi rivayet eden kisilerin siralandigi kisimdir.'*
Ahmet Naim, Kur’an-1 Kerim’in her asirda akillara hayret
verecek kuvvetli bir tevattirle sek ve stipheden uzak olarak
bize kadar geldigini, stinnetin ise Hz. Peygamber (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) zamaninda Kur’an-1 Kerim derece-
sinde bir tevatire ulasmadigini ve stinnet-i nebeviyenin
bircogunun ahad haberlerle aktarildigini ifade eder.

Sonralar1 bu cesit haberlere ne derece inanilacagi
sorununun ortaya c¢iktigini ve tabiinden itibaren rical ve
sened tenkidine 6nem verilerek ravilerin gtivenilir olup
olmadiklarini 6grenmenin, hadislerin sahihini sakiminden
ayirt etmenin hadis ilminin en énemli problemi oldugunu,
bunun sonucunda ortaya cikan tenkit metodunun, gide-
rek tefsir, siyer ve tarihe hatta siir ve ltigate bile uygu-
lanarak ilm-i isnad diye 6rnek bir ilmin ortaya ciktigini
belirtmisir.'*!

Ahmet Naim’e goére hadislerle ihticac ve amel icin ne
sadece senedle ne de metinle yetinmeyip Sari’in maksa-
din1 her iki cihette arastirmak gerekir. Senedi sahih olan
ma’lul metin olabilecegi gibi, ibareleri fasih, manalar
sahih fakat Resullullah’a (sallallahu aleyhi ve sellem) nis-
beti sahih olmayan hadisler de vardir. Kisacasi ravi sika
olsa bile masum olmadig: icin her s6zti kabul olunamaz.
Ravilerin dogrulugunun rivayetin dogruluguna yeterli bir

140 Itr, Menhec, s.344.
141 Mukaddime, s.38.
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delil olamayacagini, dolayisiyla mananin dogruluguna da
bakmak gerektigi diistincesindedir.'*

Ahmet Naim, rivayetleri degerlendirmede bu nokta-
nin mutlaka g6z 6nltine alinmasi gerektigini, ctinkti bu
bakis acisinda maksadin sened veya metne agirlik vermek
olmay1ip Sari'nin maksadini ortaya ¢ikarmak oldugu goéri-
stindedir. Hatta bu konuda “filan hadis sahihtir’ demenin
o hadisin, muttasil ve isnadinin zahirine gore kabul olun-
dugu anlamina gelip sihhatinin mutevatir gibi kesinlik
kazandig anlamina gelmeyecegi gorisinti savunmustur.
Cunkt ilk planda kuvvetli bir zan hasil olsa bile, raviler
sika da olsalar, hata ve nisyandan tamamen uzak oldukla-
rinin iddia edilemeyecegini belirtir.'** Ayni sekilde “filan
hadis zayiftir” s6ztinden de hemen o hadisin yalan oldugu
manasinin ¢ikarilamayacagini, bunun, sadece isnadinda
sihhat icin aranan sartlarin mevcut olmadigi anlamina
geldigini, ¢lnk® yalancinin dogru sdylemesi muUmkin
olabildigi gibi hatasi cok olanin da bazen isabet etmesinin
mumkin oldugunu soyleyerek hadislerin sihhatinde ne
sadece metinle ne de senetle yetinmemek gerektigi ilkesini
benimsemistir.'**

Metin Tenkidi

Hadisin esas kismini olusturan metin, senedin kendi-

sinde son buldugu sézli kisimdir.'*

Dogru bir sonuca
ulasmak icin sened kadar metne de dikkat etmek gerekir.

Ahmet Naim’in bu konudaki gortisi, sened ve metin
tenkidini ayr1 ayr1 yapmaktir. O senedi zayif olan bir met-

nin dogru olabilecegini kabul ettigi gibi, sahih sayilan bir

142 Mukaddime, s.276.

143 Mukaddime, s.209-210.

144 Bkz., Mukaddime, s.210-315
145 Cakan, Hadis Ustilii, s. 35.
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senedle gelen metnin de her zaman dogru olamayabilece-
gi goristini savunmustur. Kisacas: o sika olan ravilerin
-masum olmadiklar1 icin- her so6zlerini kabul etmemek,
ravilerin dogruluklarinin rivayetin dogruluguna yeterli bir
delil olamayacagi, mananin da sthhatine bakmak gerektigi
inancindadar.'*®

Ahmet Naim burada, muhaddis-fakih ayrimini getirir.
Bunlarin tariflerini vererek metin tenkidinin muhaddis
tarafindan degil fakih tarafindan yapilmasi gerektigini
savunur.

Buna gore muhaddis, hadis ilminde en ytuksek dere-
ceye ulasan kisidir. Fakih ise ser’i htiktimleri tafsili delille-
rinden istinbat eden kisidir. Hiktmleri istinbat icin faki-
hin en 6nemli mercii, kitap ve stinnettir. Kitap, tevattrle,
stinnet de muhaddisin rivayetiyle sabit olur. Muhaddisin
gérevi bir haberi seleften halefe nakletmektir. Iclerinde
rical tenkidi ile mesgul olup, hadisin kuvvetlisini zayifin-
dan ayirt etmek ve metinlerin tearuz ve tevafuklarini gos-
termek gibi 6nemli bir vazifeyi ytiklenenleri varsa da, esas
olarak metin tenkidi onlarin gérevi degildir. Metin tenkidi
ile ugrasan, fakihler ve 6zellikle muictehidlerdir. Fakih ve
muctehid, muhaddisin rivayet ettigi haberi 6grenip, ihtiva
ettigi htiktimleri istinbat eder. Ahmet Naim’e gore'*’:
“Bir haberi tebelliig eden niceleri vardir ki haberi isitenden
daha agahtirlar.” hadisi de buna isaret eder.'*®

Ahmet Naim’e gore, muzdarip, maklub veya saz gibi
hem sened hem de metinle ilgili terimler, muhaddislerin
dilinde genelde hadisin sened bakimindan malul oldugu-
nu ifade ederler. Metin bakimindan malul olan hadisler

146 Mukaddime,, 276.
147 Bubhari, Ilim, 9; Ahmet b. Hanbel, Miisned, V, s.51
148 Mukaddime, 10.
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hakkinda htikkiim vermeyi muctehitlere birakirlar. Hadisin
metnini tenkid edip malul olduguna hiitkmeden mtictehid
varsa da bu kisinin muctehidlik ve muhaddislik sifatini
cami olmasindan ve tenkitciligi ikinci sifatina binaen yap-
masindandir. Ctinkt her iki tarafin gorevi ayridir. Hadiste
derinlesmeyen fakihin, isnaddaki illetlere her zaman vakif
olmas1 mUmkuin, olmadigindan bu zor gorevi muhaddisler
yiiklenip alimleri bu agir kiilfetten kurtarmislardir.'*

Ahmet Naim, dini rivayetlerin gtivenilirligi ve onlarla
amel edebilme konusunda Islam alimlerinin gériislerini
Uc grupta toplayip degerlendirmis ve kendi tercihini de
Uclncli gruptan yana koymustur. Buna gore:

1. Bir grup senede agirhk vermistir. Senedi sahih
gortiince artik baska bir sey aramaksizin hemen hadisin
sihhatine hikim etmislerdir. Buna karsi ¢ikan Ahmet
Naim: Bu ilmin ileri gelen alimlerinin: “Isnadin sthhati
hemen metnin sthhatini gerektirmez.” goértisiinde olduk-
larina isaret eder. Ravi, hata ve yanilma veya mana ile
rivayet etme yliziinden Sari’in maksadini tam olarak ifade
etmemis olabilir. Bunun i¢in ehil olmayan kimsenin bir
hadisin sadece isnadini sahih bulmakla hemen metnin
sthhatine hiilkmetmesinin caiz olmayacagini, ¢cinkli sene-
di sahih olan hadisin gizli bir illet-i kadihasi bulunabilece-
gini ifade etmistir. Nitekim bu goértiste olanlarin bazen cok
zayif hadisleri bile kabul edebildiklerini belirtmistir.

2. Diger bir grup da senede bakmayip hadisin metni-
ni 6nemli gértr. Buna gore isnadi tenkit edilmis olsa bile
mezhep ve mesleklerine uyarsa “Aleyhi's-Saldat ve’s-Selam
s6yle buyurdu” demekte beis gérmeyip bunu kabul eder-
ler. Halbuki zayif ve hatta mevzu nice hadisler vardir ki

149 Mukaddime, 315.
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ibareleri fasih, manalari sahihtir. Bununla beraber hicbi-
rinin Hz. Peygamber'e (sallallahu aleyhi ve sellem) nisbeti
sahih degildir. Mutezile ve bazi kelam firkalarinin, mez-
heplerine uymayan hadisleri, senedleri cok saglam olsa
bile akla uygun degildir deyip redettiklerini, mezheplerine
uyan hadisleri ise zayif bile olsa Resulullah’a (sallallahu
aleyhi ve sellem) nispet etmekte bir beis gérmediklerini
belirterek bu iki firkanin birbirlerini siddetle ta’n ve itham
ettiklerini ifade etmistir.

3. Bunlar arasinda orta yolu tutan t¢tnct bir grup
daha vardir ki bunlar senedi veya metni tek basina esas
almadan Sari’in maksadini her iki yonde arastirma yolu-
nu secmislerdir. Béylece meseleyi hakkiyla degerlendirip
gerek isnada, gerekse metne bakip hak hangi yonde tecel-
li ederse dylece kabul ederler. Iste bu gruba gére hadis
hususunda ifrat eden ikinci firkanin reddettigi bircok
hadislerin sihhati sabit oldugu gibi bu hususta mufrit
olan birinci firkanin kabul ettigi bircok hadislerin de sahih
olmadig1 sabit olmustur. Hakka tabi olmay: hevaya tabi
olmaya tercih edenlere yakisan da bu olup immetin sec-
kinleri 6teden beri bu yolu takip edegelmislerdir."*

Bununla beraber Ahmet Naim, hadis ravilerini tenkit
etmenin sonraki alimler icin fiilen mimkin olmadigin-
dan hareketle, selef imamlarinin bu konuda gliven verici
calisma ve incelemeler yaptiklarini bu konuda yapilacak
degerlendirmeyi onlarin tenkidine gére yapmak ve hticcet
olarak kullanilacak hadisleri 6yle se¢cmekten daha salim
bir yolumuzun kalmadigi goértistinde oldugunu ifade
etmistir."’

150 Mukaddime, 275-277.
151 Mukaddime, 254.
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Hadis Terciime Metodu

Ik Hadis Terciimeleri

Ahmet Naim'’in ilk hadis terctimeleri Sirat-1 Mustakim
Kelime-i Tayyibe ve Sebiltirresad mecmualarinda yayim-
lanmistir. flk terctimelerini Sirat-1 Miistakim mecmuasi-
na gonderirken yazdigi mektupta Stnnet-i Nebeviyye'yi
cehalet icinde kalmis olan Islam toplumu icin bir kurtulus
recetesi olarak sunmus ve bu yoénde yayim yapilmasini
istemistir.'>

Sirat-1 Mtistakim’deki tercimelerini “et-Tecridu’s-Sdrih
Li Ahadisi’l-Camii’s-Sahih” bashg altinda, énce hadisin
metnini harekeli olarak vermis, “Terctimesi” bashgl altin-
da da Turkcesi’ni vermistir. flave bir aciklama yapmamis
ancak, rivayet ve nlisha farkliliklarina dipnotta ayrintili
olarak deginmistir. Tecrid-i Sarih’in sirasiyla ilk 199 hadi-
sini bu sekilde terclime etmistir.

Sirat-1 Mtistakim mecmuasinin bir ara, yayimina ara
vermek zorunda kalmasi tizerine 5 Nisan 1328/1912 tari-
hinde yayim hayatina baslayan Kelime-i Tayyibe mecmu-
asi, Ahmet Naim’den, Tecrid-i Sarih’in kalan hadislerinin
terciimesini bu mecmuada yayimlanmasini istemis ayrica
daha Once Sirat-1 Mustakim’de yayimlananlarin, metin-
leri harekeli olarak yeniden yayimlama iznini istemistir.
Mecmuanin bu istegini olumlu karsilayan Ahmet Naim,
ancak yeni terctimeler icin vaktinin musait olmadigini
fakat ileride bunu severek yapacagini ifade etmistir.'>

Bunun Utzerine Sirat-1 Mustakim’de yayimlanmais olan
hadisler, metinleri harekeli olarak Kelime-i Tayyibe mec-

152 SM, V-120, s.257
153 Kelime-i Tayyibe, sy. 1, s. 6.
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muasinin 1. sayisindan itibaren yayimlanmaya baslanmis-
tir. Mecmuanin 1-8 sayilarinda terciimeleriyle beraber
yayimlanan hadis sayis1t 53’tur.

Swrat-1 Miistakim’in Sebiltirresad ismini alarak yayimi-
na devam etmesi tizerine Ahmet Naim’in hadis terctimeleri
de tekrar burada devam etmistir. Ancak, artik Tercrid-i
Sarih hadislerini degil, daha cok gtinltik konularla ilgi-
li hadisleri, cesitli hadis kitaplarindan secerek terciime
etmistir. Ik hadisler Islam kardesligiyle ve irkciligin
yasaklanmasiyla ilgilidir. “Hadis-i Serif” bashig altinda,
metinler cogu zaman harekeli olarak verilmis, terciimesi
yapildiktan sonra hadisin ravisine ve kaynaklarina isaret
edilmistir. Bazen bir hadisin tercimesi ve uzunca acikla-
masi, bazen de birden fazla hadisin terciimesi aciklama
yapilmaksizin verilmistir.

Terctime icin secilen hadislerin daha ¢ok gtinltik olay-
larla ilgili oldugunu gérmekteyiz. Mesela, 1914’te I. Dtinya
Savasi’nin baslamasiyla Ahmet Naim: “Dismanlarimizia
tutustugumuz bu amansiz savas esnasinda cihad hiikiim-
lerinin dayandigt hadisi serifleri bilmekteki biiytik fayda-
larin inkart miimktin olmadigindan, bu konuda miimkiin
oldugu kadar fazla hadis-i serifi cem etmek maksadwyla bu
haftadan itibaren cihadla ilgili hadis-i seriflerin yayimlan-

154
masmu uygun buluyoruz.”

diyerek konuyla ilgili hadis-
leri terciime etmis ve aciklamistir.

Sebiliirresad’n diger sayilarinda da Imam-1 Nevevi’-
nin “el-Erbaun”nundaki hadisleri terciime etmistir. Mec-
muadaki hadis terctimeleri ve yazilari mecmuanin 1925

yilinda kapanmasina kadar devam etmistir.

154 SR., XII-312.
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Tecrid-i Sarih Terciimesi

Bu terciime, daha 6nce hakkinda bilgi verdigimiz Hicri
dokuzuncu asir alimlerinden Zeynuddin Ahmet b. Ahmet
ez-Zebidi (6. 893)nin Buharinin Cdamiu’s-Sahihindeki
hadislerin senedlerini hazfederek ve tekrarlarindan arin-
dirarak sadece merfu olan 2230 hadisi ihtiva eden
et-Tecridu’s-Sarih Li-Ahdadisi’l-Camii’s-Sahih adli eserinin
“Sahihi Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi” adiyla
Turkce’ye yapilan cevirisidir.

Ahmet Naim’in daha 6nce bu kitaptan yaptigi hadis
tercimelerindeki basarisi, bu eserin tamamini Diyanet
Isleri adina terctime etmesinde etkili olmustur.'®> Ahmet
Naim bu tercimenin anlasilir ve aslina uygun olmaszi icin
buttin maharetini ortaya koymustur. Ona goére hadis-
lerin anlasilmasi icin kuru bir terciime yeterli degildir.
Bundan dolay: 6nce bu ilmin metodolojisiyle ilgili 495
sayfalik kiymetli bir mukaddime yazmistir. Terciimeyle
beraber cok kiymetli bilgiler ve tartismalar ihtiva eden
serhler de yapmistir. Onun bu konudaki metodunu ve
hassasiyetini sadelestirerek verdigimiz su ifadeleri daha
guzel aciklamaktadir: “Her seyden énce terciimenin asli-
na uygun bir sekilde olmasina dikkat ettim. Her kitapta,
-bzellikle her kayit ve itlakt cesitli ser’t hiikiimlere merci
ve Islam mezheplerinin fakihlerine dayanak olan bu gibi
biiytik eserlerde- terctimenin aslina uygun olmasindaki
6nemin bilincinde olarak miimkiin oldugu kadar harfi
terctime yapmakla beraber metnin kolayca anlasimast
icin terctimeye bazi ilaveler yaptim ve bunlart parantez

icinde gdsterdim. Béylece terctimeyi okuyan kimse Hadis-

155 Bkz. Ergin, A. Naim, Zat: ve Eserleri, s. 16.
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i Serif’in mealini kolayca anlamakla beraber asil metin
disinda hangi kelimelerin ilave edildigini de kolayca
goérme imkamina sahip olur.”*

Hadis usuiltine dair 495 sayfalik bu mukaddimeden
sonra Ahmet Naim, Buhari’nin bab basliklarina uygun ola-
rak Kitab-u Bedi’l-Vahy, Kitabu’l-Iman, Kitabu’l-Ilim, Kitabu’l-
Vudu, Kitabu’l-Gusl, Kitabu’l-Hayz, Kitabu’t-Teyemmiim,
Kitabii’s-Salat, Kitabu’l-Ideyn, Kitabu’l-Vitr, Kitabu’l-Istiska,
kitabu’l-Ktisuf, Kitabu’s-Sticudi’l-Kur’an, Kitabu’t-Taksiri’s-
Salat genel baslklari altinda Tecrid’in 2230 hadisinin
584"inu Ugc cilt halinde tercime ve serh eder.

Ahmet Naim'’in terciimesinde, giriste acikladigi husus-
lardan baska su o6zellikler goze carpmaktadir:

1. Hadis metni sahabi ravisiyle birlikte harekeli ola-
rak verildikten sonra “Tercemesi” bashigi altinda terciime
edilmistir. Gerektiginde dipnotlar verilerek sayfa altinda
aciklamalar yapilmaistir.

2. Terciimenin en 6nemli 6zelligi hem harfi tercime
olmasi hem de Turkce’nin kullanimina uygun olmasi i¢in
gerekli dikkatin gosterilmesidir. Osman Nuri Ergin’e gore
bu 6zelligiyle Ahmet Naim, Tlrkce hadis terctimelerinde
bir cigir acmistir. “Eldeki Kur’an ve hadis terciimelerine
bakanlar, Allah ve Peygamber sézlerinde bulunmadigt hal-
de sdéylenmis, miitercimler tarafindan eklenen ibarelerin
dogurdugu yanlisliklart ve sakincalarn gérenler ne demek
istegimizi daha iyi anlarlar.” diyen Ergin soyle devam
etmistir: “Bu tirlii terctimelerin biiyiik bir faydast: da
Arapca bégrenmek isteyenlere érnek olusudur. Dilimizde
simdiye kadar bu yolda yapilmis birkag terctime daha mev-
cut olsaydi, ne kadar istifade edilmis olurdu! Terctimede

156 Mukaddime,, 3.
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tuttugu bu yoldan, diyebirim ki, ilkin kendisi ytrimis,
kendisinden sonra Arapca’dan terctime yapanlar, bilhas-
sa Kur’an’t terctime edenler az ¢cok onu takip etmislerdir.
Kimisi eklenen ibareleri parantez icinde gdéstermis, kimisi
de farkli punto ile géstermek suretiyle aynt yoéntemi benim-

. 4. 7157
semuistir.

Ergin, daha sonra Ahmet Naim’in yaptigi
tercimelerin glizelligine su 6rnekleri vermistir:

a. Nebiyy-i Muhterem sallalahu aleyhi vesellem buyur-
du ki: Bu din (ayni) ytistirdiir. Hi¢cbir kimse yoktur ki (bu)
din hususunda (amellerim eksiksiz olsun diye) kendini zor-
lasin da din ona galebe etmesin (ve ezilip busbltlin amel-
den kesilmesin) 6yle olunca ortalama gidin (matlubunuz
olan ameli tamam edemediginiz vakitte ona stikretmekle
kanaat ediniz.) Béyle yaparsa(niz) size miijde olsun (ame-
lin azina pek cok ecir verilir). (Yola cikarken) sabah aksam
seferinden, biraz da gece ytirtiytistinden istiane ed(iniz
kendinizi yorma)yinz.'*®

b. Resulullah sallalahu aleyhi ve sellem buyurdu ki:
Nas ezan (okumak)da ve saff-1 evvelde (bulunmakta) ne
(bereketler) (hayir)lar oldugunu bilseler de (onlara nail
olmak icin) kura atmaktan baska care bulamasalar kura
atarlar, (Her namazin) ilk vaktinde (ki cemaatler) de olan
(fazilet)i bilseler (onlara yetismek icin) yars ederler. Yatst
ile sabah (cemaatlerin)deki eltaf- ilahiyeyi bilseler emekle-
ye emekleye (yahut strtline strttine) de olsa onlara gider
(terk etmez)ler."

c. Nebiyy-i Ekrem salldhu aleyhi vesellem (bir defa
namaz kildirip miibarek ytztinti Ashab-1 Kiramina doén-

durdikten sonra) “Bazt kimselere ne oluyor ki namaz

157 Ergin, a.g.e., s. 16-17.
158 Tecrid 1, s. 47.
159 Tecrid 11, s. 575.
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kilarlarken gézlerini semaya dikiyorlar?” buyurdu. Bu
husustaki- (nasihatamiz) sézlerini o kadar siddetlendirdi
ki, nihayet: “Bunlar ya (yaptiklarindan) vazgecerler ya géz-
ler (inin nur)u (almnip) kér olur (lar).” buyurdu.'®

Bu ibarelerde parantez i¢indeki ilaveler okunmasa da
mana anlasilir, fakat eklentilerin okunmasi1 hem manay1
daha iyi acikliyor, hem de Turkce’nin gulizel sivesi muha-
faza edilmis oluyor.'®'

Muallim Cevdet de Ahmet Naim’in tercimesinin sade-
liginin tartisilabilecegini, ama isabeti konusunda kusku
duyulmamasi gerektigini kanaatindedir.'®?

® ve tem-

3. Ahmet Naim, Hadis rivayetinde cezm'®
riz'®* sigalariin kullanigina isaret ettikten sonra, Tirkce
tercimede de bu incelige dikkat ettigini belirtmistir.

Buna gore Turkce’de isnadsiz olarak rivayet olunan
hadis icin daima “muis” kipini kullanmak gerektiginden
cezm sigasinin temriz sigasindan ayirt etmenin gicligi-
ne isaret ederek, tercime etmekte oldugu eserini butlin
hadislerinin isnadlar1 hazfedildiginden her hadisin terci-
mesinde sahabi ravinin isminden sonra “séyle demistir”
veya “rivayet olunmustur” dedigini, boéylece “mus” dan
sonra “dwr” edatin1 eklemekle cezme, isaret etmis oldugu-
nu belirtmistir.'®
4. Tercimede kelimenin lugat ve istilah farkina dik-

kat cekmistir. Mesela: “Cuma giiniintin gusli, her balig

160 TecridII, s. 717.

161 Ergin, A. Naim, Zat: ve Eserleri, s. 18.

162 M. Cevdet, a.g.e., s...

163 Cezm: Hadisin hocasindan muteber bir yolla alindigini kesinlikle
gbsteren ve malum bir fiille sevkedilen eda sigasi.

164 Temriz: Hadisin muteber bir yolla alindigina kesinlikle delalet etme-
yen ve genellikle mechul fiillerle yapilmis olan eda sigasi.

165 Mukaddime,, 349.
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kimseye vacip“gibi “dir.” hadisinde “vaciptir” yerine “vacip
gibidir” demesini, bunun terk edilmesi ceza gerektirmeyen
vacibe isaret etmek icin bu sekilde terctime ettigini belirt-
mistir.'®°

S. Harfi tercime esas alinmakla beraber Turkce ifa-
denin dtizglinligine ve insicamina (akisina) da dikkat
etmistir. Bunun icin bazen parentez icinde kelime ilave-
si yapilirken bazen de ifadenin insicamini bozdugu icin
anlam kaybina yol acmayan bazi kelime veya ibareler
dustrdlmusttr. Mesela 386. hadisin terciimesi icin: “Bu
hadiste 22 kere “Kadle“ lafzi gectigi halde ancak altisin ter-
ctime edebildim. Digerleri ibareden anlasidigt icin diistir-
mekte sakinca gérmedim.” demistir."®’

6. Kelimedeki anlam cesitliligi ve inceliginin yol acti-
g1 farkli anlayislara isaret etmistir. Mesela 449. hadisin
metinde gecen -hine yehvi- ifadesinde gecen kelimenin
“yukaridan diismek, yukaridan asagiya dogru hizla stizil-
mek” anlamlarina geldigini, bundan hareketle namazda
secdeye suizilirken dizlerden 6nce ellerin veya 6nce dizle-
rin yere konulmas: gerektigi seklinde iki gériis ortaya ¢ik-
tigini, terciimeyi ise “inmek” olarak yaparak bu durumu
ifade etmeye calistigini belirtmistir.'*®

7. Gramer kurallarina bagli tercime tasarruflarin-
da bulunmustur. Mesela; 425. hadisin terciimesinde
“rivayet “an’ane” ile ve gaib sigasiyla sevk edilmisken

tercimedeki tertip sekline gére makul-i kavl vaki oldugu

166 Tecrid II, 11.

167 Tecrid 11, 282; Benzer Ornekler icin bkz., I, 51; II, 343,374 sahife-
ler.

168 Tecrid II, 810, Ayrica bkz, II, 276
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icin Ibn-i Abbas’a isaret eden gaib zamirler mtitekellime
cevrilmistir.”'®

8. Musannif Zebidinin, Buhari’den ihtisar ederek
aldig1 hadislerde bir anlam kaybi veya anlamda guclik
s6z konusu ise: “Bu hadisin bir mukaddimesi var.” veya
“Bu hadis Buhari’de daha tafsillidir.” diyerek ilgili bolimu
dipnotta vermis ve terctimeyi ona gore yapmustir.'”°

9. Bazen de: “Musannif (Zebidi) her nasisa burada seh-
vetmistir.” veya “Mana ile rivayeti tercih etmistir.” diyerek
hadisin Buhari’de gectigi sekline isaret eder veya “Terctime
Buhari’deki aslina gére yapidi.” demistir.'”

10. Bazen, Buhari ntushalarindaki sehvlere isaret
etmistir. Mesela, Buhari ntshalarinin kiminde “Tbnu’r-
Rebi” kiminde ise “lbnu’r-Rabia” diye zaptedilen sahsin
dogrusunun Ebu’l-As b. er-Rebi oldugunu belirtmistir.'”

11. Metnin aslina o kadar baghdir ki Ttrkce sdyleni-
se uygun olmasi icin tercimede, metin sirasindaki yerini
degistirdigi bir kelimeye bile dipnotta isaret etmistir.'”

12. 1k iki cilt terctime edilip basildiktan sonra tictincti
cildi de muisvedde halinde terciime edilmis, Ahmet Naim’in
vefati izerine Kamil Miras bu cildin mutisveddelerini yeni-
den gbzden gecirerek 1936°da yeni harflerle basmis, diger
ciltlerini de 1947’de bitirerek 12 cilt halinde basmuistir.

13. Toplam 2230 Tecrid hadisinin 589'u (Turkce ter-
cimede bazi hadisler birlestirilerek terciime edildiginden
bu say1 tercimede 574 olarak gecmistir) Ahmet Naim

tarafindan yaklasik 1000 sahifede terciime ve serh edil-

169 Tecrid 11, 744.

170 Mesela bkz., Tecrid I, 220.

171 Ornekler icin lakz1 Tecrid II, 823, 111/30,86, 161,282.
172 Tecrid 11/452.

173 Tecrid 11, 129.

72



mistir. 121-122,231-234,203’ten 311’e kadar olan hadis-
ler ile 486-487 ve 570-571. hadisler birlestirilerek terctime
edildiginden Tecrid'in aslinda 589’a kadar olan hadisler
tercimede 574’ tekabtil etmektedir.'”

Ahmet Naim’in, bu tercimesinin bir 6zelligi de Sahih-i
Buharinin ilk Tarkce terctimesi olmasi ve ondan sonra
yapilan terctimelere kaynaklik etmesidir. Ctinkl onun
zamanina kadar Sahih-i Buhari Tlrkce’ye tercime edilme-

f gl 175
mistir.

Serh Metodu

Serh; lugatte feth, tallik, genisletmek, tefsir etmek,
aciklamak anlamlarina gelmektedir. Bir hadis edebiyati
terimi olarak herhangi bir hadisin veya bircok hadisi ihti-
va eden hadis kitabinin Arapca kaideleri ve ser’i ustuller
cercevesinde aciklanmasi sonucu meydana getirilen eser
demektir. Bu metod daha dar cercevede hasiye ve talik
olarak devam etmistir. Hasiye, bir metnin veya serhin
muglak yerlerini izah etmek icin yapilan aciklamalardir.
Serh genellikle aslin btittiin ifadelerini aciklar, hasiyede

'*Bu anlamda Ahmet

ise boyle bir zorunluluk yoktur.
Naim'’in yaptig1 aciklamalar hem hasiye hem de serh nite-
ligini tasimaktadir. Aslinda o, bu eseri sadece terciime
etmek amaciyla ise baslamistir. Fakat sadece tercimenin

yeterli olmayacagi dliisiincesiyle hem usul bilgileri vermis

174 Bkz. Zeynuddin Ahmet b. Ahmet b. Abdullatif, et-Tecridu’s Sarth
li-Ehadisi’l Camii’s-Sahih, Mektebetti’l-Islamiyye, Istanbul, ts., s.
50,51,71,72,84,85 ve 86.

175 Bkz. Mehmet Sofuoglu, Sahih-i Buhari Terctimesi, Otiiken Yayinlari,
Istanbul 1987, s. 33; Ibrahim Canan, Yeni Usil-i Hadis, Turkiye
Ogretmenler Vakfi Yayinlari, Izmir 1982, sunus.

176 Cakan, Hadis Edebiyati, s.142.
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hem de birtakim hasiyeler eklemistir.'”” Birinci ciltte
gerekli gorilen yerlerde aciklamalar yapilmis, cogu zaman
da sadece hadisin terctimesiyle yetinilmistir. fkinci ciltten
itibaren aciklamalar gittikce cogalmis, iciinct ciltte her
hadis genis olarak aciklanmistir. Bu acidan bakildiginda
Ahmet Naim’in yaptig1 acgiklamalar daha cok serh 6zelligi
tasimaktadir. Zaten ondan sonra tercimenin tamamlan-
mas1 icin gorevlendirilen Kamil Miras, Umdetu’l-Kariyi
esas alarak'’® her hadisin kisa bir serhini yapmis ve
eserin ismini de “Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi” seklinde degistirerek bir de “Serhi”
kaydini eklemistir.'”

Ahmet Naim her hadisi ayrintili bir sekilde acikla-
may1lp, sadece hadiste aciklamasina ihtiyac duydugu
kelimeleri ve ifadeleri dipnotlar vererek izah etmistir.
Hadis metinleri icinde gecen ayetlerin terctimelerini de
dipnotta yapmistir. Serhin en orijinal yéntnin rivayet
ve nusha farkhiliklarini ayrintili olarak vermesi oldugunu
soOyleyebiliriz. Hadis metnini verirken dipnotlar vererek
farkli kelimelere, ibarelere hatta farkli okunuslara isaret
etmistir. Ahmet Naim isaret ettigi ntiishalarin ismini ver-
memistir. Sadece “Diger bir niishada...”, “Diger bir rivayete

»

gore...” ifadeleriyle vermistir. Fakat rivayet farklilikla-
rin1 cogunlukla temel hadis kitaplarinin ismini vererek
aktarmistir. Mesela Kiyamet ve Arz hadisi denilen 450.

hadisin serhinde Buhari’nin diger rivayetlerinden baska,

177 Bkz. Mukaddime., 3.

178 Tecrid, IV-8

179 Kamil Miras’in terciime ve serh metodu hakkinda genis bilgi icin
bkz. Bunyamin Erul, Cumhuriyet Dénemi ilk Serh Tecriibesi:
Tecrid-i Sarih Terctimesi (Kamil Mirasin Serh Yontemi ve Kaynaklar:
Uzerine), 19-20 Temmuz 2003 II. Gerede Hadisciler Toplantisi’nda
sunulmus teblig.
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Mtslim, Beyhaki, Taberani, Nesai, Ahmet b. Hanbel, Ebu
Ya’'la, Humeydi ve ibn-i Hiizeyme rivayetlerinden toplam
47 hadis ve 12 Ayet-i Kerime ile istishad etmistir. Ayrica
hadisin 39 rivayet ve niisha farkina deginmistir."®® Yine
yagmur duastyla ilgili 505. hadisin serhinde 6 ntisha far-
kina ve 32 rivayet farkina deginmistir.'*'Ancak Ahmet
Naim’in Sirat-1 MUstakim ve Sebillirresad mecmualarinda
yaptigl terciimelerde rivayet ve ntisha farkliliklarina daha
ayrintili bir sekilde yer verdigini gériiyoruz. Tecriddeki ter-
ciimelerinde ise bunlari, cok 6nem arz ettigi yerde verdigi
anlasilmaktadir. Mesela Habesistan’a yapilan hicretle ilgili
olarak Ibn-i Abbas’tan rivayet edilen uzunca hadiste Swrat
Miistakim’deki tercimesinde 21 nuisha fark: ve 31 rivayet
farkini verirken ayni hadisin Tecrid’deki terctimesinde
sadece bir ntisha fark: ve bes rivayet farkini verdigi goruil-

mektedir.'®?

Serhinin bu 6zelligi ondan sonra tercimeyi
tamamlayan Kamil Miras’a sunu dedirtmistir: “Bir hadisin
btittin rivayet yollarini bu sekilde izah etmek miistesna bir
mazhariyettir. Biiytik tistadimiz Ahmet Naim merhumun
hadis-i seriflere dair bu gtizel hizmeti, miibarek kabri igin-
de bir saadet ve hidayet kandili olarak ebediyetlere kadar
parlasin!”™®

Farkl rivayetleri ve ntisha farkliliklarini dikkate ala-
rak, metnin aslina sadik kalmakla birlikte onun daha iyi
anlasilabilmesi icin metin disi ibareleri parantez icinde ve
fakat onun asli butinltigiinti bozmadan metne yedirerek

veren Ahmed Naim, bu 6zelligiyle sened ve metin acisin-

180 Tecrid, 11-814.

181 Tecrid, I1I-93.

182 Krs. SM, V-121, 276; Tecrid, 1-217.
183 Bkz. Tecrid, 11I-100.
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dan klasik serhlerdeki icerigi en cok aksettiren cagdas
sarihlerden biri olmustur.'®

Serhinin bir diger 6nemli 6zelligi de fikhi htiktimlere
cokca yer vermis olmasidir. Bu durum terctime edilen
hadislerin cogunlukla ibadetlerle ilgili hadisler olmasin-
dan da kaynaklanabilir. Bununla beraber muellif Safii
mezhebine bagli olmasina ragmen, yeri geldikce diger
mezheplerin gortslerini de vermeye calismistir.

Tecrid-i Sarih’teki hadislerin senedleri hazfedilmis
fakat sahabi ravi hadisin aslindaki yerini muhafaza etmis-
tir. Ahmet Naim, bazen senedin son ravisi olan sahabi
ravi hakkinda bilgiler vermistir. Bu sahabi raviyi hangi
Olctiye gore secip hakkinda bilgi verdigini tespit edeme-
dik. Hakkinda bilgi verdigi sahabiler bazen Buhayne
binti’l-Haris Ibni’l-Muttalib,'®® Bureyde Ibni’l-Husayb-i

Eslemi'®® gibi fazla taninmamis sahabiler oldugu gibi

. ~187
bazen de Selman-1 Farisi

gibi taninmis sahabiler de
olabiliyor. Fakat Ahmet Naim’in hadisin metni icinde ismi
acik veya muUphem olarak gecen sahabiler hakkinda da
bilgi verdigi gérulmektedir.

Mekanla ilgili aciklamalar yapilmistir. Hadis metinle-
rinde “Bir seferde iken...”, “Bir seferinde...” seklinde basla-
yan ibarelerde bu seferin hangisi oldugu veya bu olayin
gectigi yer hakkinda bilgi verdigi gibi, hadiste gecen kav-
ram ve yer isimleri hakkinda da bilgi vermistir. Mesela “mu-

. 188 . 189 . 190
hassab”, “Teh’im” Dumetu’l-Cendel, Ruveyse,

184 Ahath Erding, Klasik Ve Cumhuriyet Dénemi Hadis Serhgeiligi (Sekil
ve Muhteva Acisindan Bir Mukayese), s. 7, 9.

185 Bkz., Tecrid, 11-334.

186 Bkz., Tecrid, 11-492.

187 Bkz., Tecrid, 1I-17.

188 Tecrid, 1-231.

189 Tecrid, 11-318.

190 Tecrid, 11-436.
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191

Seniyyetu’l-Veda,” gibi yerler hakkinda bilgi vermistir.
Yer isimleri hakkinda genellikle Mticemu’l-Buldan kaynak
olarak gosterilmistir.

Hadis metinlerinde gecen garip ve anlasilmaz kelime-
lerin aciklanmasinda kaynak olarak, hadis ltgatlerinin
yaninda daha cok miitercim Asim Efendi’nin Kamus’unu,
bazen de Cevheri'nin es-Sihah’ini kullanmistir. Bazen de
kaynak vermeden aciklamalar yapmistir. Konunun daha
iyi anlasilmas: icin burada bir 6rnek vermek uygun ola-
caktir:

“Cerir b. Abdillah el-Beceli (r.a)den: Soéyle demigtir.
Resulullah’a (sallallahu aleyhi ve sellem) namazt ikame
etmek, zekdt vermek, her Miisliimana hayirhah (ve gil ve
gisden dzade) olmak tizere biat ettim.” Bu hadisin met-
ninde gecen “Nush” kelimesi hakkinda yaptigi acikla-
ma soyledir: “Nasihat, gul u gisst (kin ve hile) géniilden
ctkarnp kendisine nasihat edilenin hayrimi samimi olarak
arzu etmektir ki buna -tam karsiigi olmamakla beraber-
“haywrhdhlik” ile “hayrendislik” den iyi tabir bulamiyorum.
Gergi Tlirkge’de “6giit” manasinda kullanilan nasihat de
garazdan, ivazdan salim olarak gériis acgitklamak demek
olduguna gére sézlii nasihattir. Arapgca’da ise nasihat sézlii
ve fiili olmaktan daha genel oldugundan yerine gére hulis,
haywrhahlik, hayrendislik gibi bir lafiz ile Ttirkce’ye naklet-

1
mek lazimdur.”"*>

Ancak diger bilgilerin yaninda genel olarak Itigat acik-
lamalari, fikhi bilgiler, rivayet ve ntisha farkliliklari, siyer
ve rical bilgisi, modern ilimlerin verilerini tartisma gibi
ozellikler bu serhin karakterini olusturmaktadir. Ahmet
Naim prensip olarak senet tenkidiyle beraber, senedi

191 Tecrid, 11-357.
192 Tecrid, 1-65.

77



sahih olsa bile metin tenkidinin yapilmasini savundugu
halde pratikte bunu yapmamistir. Fakat muteariz gibi
gorinen hadislerin degisik varyantlarina isaret etmek,
konuyla ilgili ayetleri de zikretmek suretiyle tearuzu gider-
meye calismistir. Serhinde kullandig kaynaklar esas ola-
rak Umdetu’l-Kari ve Fethu’l-Bari olmakla beraber bazen
Kastallani, Kirmani ve Hattabi gibi sarihlerden de nakiller
yapmistir. 193

Butin bunlarla beraber diyebiliriz ki Ahmet Naim’in
niyeti ne bir usidl kitabi1 yazmakti ne de serh yapmakti.
O, hadisi tercime ederken yaptigi tercimenin eksiksiz
anlasilmasini saglamaya calismistir. Verdigi usal bilgileri
ve yaptig serhlerin ilmi degeri ortada olmakla beraber,
bu bilgilerin orantili bir sekilde verildigini séylemek mim-
kiin degildir. Bazen gereginden fazla yapilan aciklamalar,
kitabin hacmini buytitmus ve kitab: kullanissiz hale getir-
mistir.

Ahmet Naim, hadislerin aciklanmasinda ayet ve hadis-
lere de basvurmustur. Boylece hem hadisin anlamini
pekistirmis, hem de Kur’an-Stinnet buttnltigtine dikkat
cekmistir. Baz1 6rnekler soyledir:

1. Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi: “Yedi kimseyi Allah-
u Teala kendi gélgesinden baska gélge olmayan kiyamet
gtintinde kendi gélgesi altinda barindiracaktir...” hadisinde
gecen “..besincisi mansib ve cemal sahibi bir kadinin mat-
lubu oldugu halde “ben Allah’tan korkarim” diyerek harami
irtikdp etmeyen erkek” ifadesini su ayeti kerimelerle des-
teklemistir: “Ama Rabbinin Huztr-i Celalinden korkup nef-

sini hevasindan alikoyan kimsenin stiphesiz me’vast ancak

193 Bkz: Tecrid, 11-302, 546,694; 11I-163, 225
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2194

cennetir. “Rabbinin Huzur-i Celalinden havf edip nef-
sini hevasindan alikoyan kimsenin ecri -biri Allah’tan kork-
masina, digeri masiyeti terk etmesine mukabil olmak tizere-

"% Bu ayetlerin hadiste gecen fazilete isaret

iki cennettir.
ettigini belirtmistir.'*°

2. Enes (r.a)’in rivayet ettigi uzun bir hadis olan Mirac
hadisinde gecen, gtinde 50 vakit namazin farz kilinma-
s1, sonra Hz. Peygamberle (sallallahu aleyhi ve sellem)
Hz. Musa (aleyhisselam) arasinda gecen konusmalar ve
mukerrer muiracaatlar1 sonucunda namazin ginde bes
vakte indirilmesi konusunu aciklarken, su ayeti zikret-
mistir: Hadisteki: “Onlar bestir yine onlar ellidir.” kismini1
“Kim iyilik getirirse, ona o (getirdiginin on kati vardwr.”®’
ayetiyle, ginde bes vakitten az namaz ile sorumlu olma-
yisimizin kacinilmaz ilahi bir kader oldugunu “Benim

»198

huzurumda séz degistirilmez. ayetiyle, elli namaza

huktmden sonra bu miktarin bese indirilmesini ise “Allah
»199

diledigini siler, (diledigini) bwrakr.

200

ayet-i kerimeleri ile
izah etmistir.

Ahmet Naim, bir hadisi izah ederken onu lafzen des-
tekleyen hadisleri’®' verdigi gibi, onu manaca destekleyen
hadislere®® de isaret etmistir. Ayni sekilde Buhari'deki

taktilere’” uygun olarak hadisin diger parcalarina isa-

194 Naziat(79), 40-41.

195 Rahman(55), 46.

196 Tecrid, 11-622.

197 En’am(6), 160.

198 Kaf(50), 29.

199 Ra’d(13), 39.

200 Tecrid, 11-278, Benzer 6rnekler icin bkz. Tecrid, 1-33-34 ve 212.
sahifeler.

201 Hadis 1stilahinda bu tur hadislere mutabi’ denir.

202 Hadis 1stilahinda bu ttir hadislere sahid denir.

203 Takti Birka¢ mevzuyu birarada ihtiva eden bir hadisi, konularina
gore parcalara boltip herbirini kitabin ilgili yerine koyma veya ilgili
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ret ettigi gibi, onunla celisir gibi gértinen diger hadislere
de isaret ederek tearuzu gidermeye calismistir. Bu tir
hadislerin hasiyesinde genellikle: “Bu hadisle ilgili olarak
su su numaralt hadislere veya hasiyelerine de miiracaat
et.” seklinde ifadeler kullanmistir. Bir de hadisin bab bas-
higiyla miinasebeti gizli ise aciklamistir.

Hadislerin indigi ortamin bilinmesi, hadislerin anla-
silmasinda 6nemli bir etkendir. Ahmet Naim de her ne
kadar mustakil bir serh niyetiyle yazmamis olsa bile, yer
yer hadisin gectigi sefer veya hadisin isaret ettigi olay hak-
kinda uzun uzun bilgi vermistir.

Ahmet Naim’in yaptig1 serhlerin 6nemli 6zelliklerinden
birisi de hadislerden cikan fikhi htiktimlere yer vermesi,
fakihlerin bu konudaki farkli gortslerine deginmesidir.
Zaten o, tercimeye baslarken “UGzerinde ittifak edilmis
veya ihtilaf edilmis fikhi hiktmlere mtimktin oldugunca
yer vermeye calisacagini” belirtmistir.’®* Serhin fikih
agirlikli olmasi biraz da terctime edilen boliimlerin ¢cogun-
lukla ibadetle ilgili hadisler olmasindandir. Bu acidan
yapilan serhlere bakilinca zengin fikhi bilgiler ihtiva etti-
gi goértulmektedir. Baz1 konularda o kadar ayrintili bilgi
vermis ki bir fikih kitabinda kolayca bulamayacagimiz
goruslerin hepsini bir arada bulma imkani saglamistir.
Bu durum ayni zamanda onun fikih ilmine olan vukufi-
yetini de ortaya koymaktadir. Ancak Hadis ve Stinnetin
halka tanitilmasini1 ve o6gretilmesini amaclayan bu eser-
de cogu zaman agdali bir dil kullanilmasi, gereginden
fazla ve cogunlukla orantisiz bir sekilde yer verilen fikhi
htktmler ve rical bilgileri bu eserin hacmini blUyttmus

yerde kullanma (Abdullah Aydinh, Hadis Istiahlan Sézligi, Ist.,
1987, s.149).
204 Bkz. Mukaddime, s.4.
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ve kullanighligina goélge dustrmusttir. Halkin istifadesi
amaciyla yazilan bir kitapta uzun ilmi tartismalar daha
kisa tutulabilirdi.

Hadisle Ilgili Baz1 Siiphelere Cevap Vermesi

Hadis Teriminin Batt Dillerine Yanlis Terciime
Edilmesi:

Bati dillerinde “Hadis”in karsiligi olarak kullanilan
tradition kelimesinin yanligligt hakkinda Ahmet Naim su
bilgileri vermistir:

Fransizca tradition kelimesi Yeni Larousse Ansiklope-
disinde. “Uzun stire agizdan agiza tedaviil eden, dogru
veya yanls nakiller” diye tarif ediliyor. Bu kelimeyi bizde
bazen “an’ane” ile bazen de “hadis” ile tercime ediyorlarsa
da bu tarife gore her ikisi de yanlistir. An’ane ravi veya
ravilerin isimlerini zikrederek, su kadar ki ravi veya ravi-
lerin haberi bizzat isitildigine delalet eder bir lafiz kullan-
mayarak yalniz Arapca “ an” edatini kullanarak aktarilan
nakil ve isnadin adidir ki bu cesit rivayetin hadiscilere
gore Ozel bir hikmti vardir. Hadis ise 6nceki tariflerden de
anlasilacagi tizere s6z, fiil ve takrir-i Nebeviye'nin isnad ile
nakil ve rivayeti icin konulmus bir terimdir. Hadis tabiinin
s0z, fiil ve fetvalarina samil olsa bile yine an’anede oldugu
gibi senedlidir ve ravilerin isimleri zikredilir. Tradition keli-
mesi ise -yukaridaki tarife gére- ravilerin mechul olmasi
manasini zimnen ifade eder. Oyle ki ravileri bilinen rivayet
hakkinda bu kelimeyi kullanmazlar. Bir de tradition’da
uzun sUre rivayet sart1 oldugu halde kelam-1 muan’an ile
hadiste Oyle bir sart hic de muteber degildir. Buna goére
tercime yanlistir. Buna merviyat-t kadime veya menkulat-t
kadime desek daha yakin bir tabirle ifade etmis oluruz. Su
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var ki kilise tarihi terimlerince dinle ilgili fiil ve inanc¢larin
gerek s6zIt gerek yazili nakillerine de tradition deniliyor.
Bu 6zel terime gére “Hadis”ile terctime olunabilecegi dtisti-
nultirse de yine tam karsilign degildir. Zira hadis, mtisned
olan bir rivayet oldugu halde kilisenin bizim anladigimiz
manaca musned rivayeti yoktur.**®

Goruldtga gibi Ahmet Naim, yaygin olarak kullanilan
bir yanlisa dikkat cekerek “tradition” kelimesinin “hadis”in
karsiligi olamayacaginin belirtmistir. Zaten daha 6nce de
gordigimuiz gibi o, terimlerin karsiliginin dogru olarak
belirlenmesinde ¢cok hassas davranmaistir.

Hadislerle Miispet ilimlerin Verileri Arasinda
Mukayese

Burada, musbet ilimlerin gelismesiyle 6zellikle duyu-
larla algilanamayan, maddi 6lc¢tilerle dlctilemeyen vahiy,
mucize, melek, cin gibi konulara yapilan itirazlar konu-
sunda Ahmet Naim'’in yaptig1 aciklamalara deginilecektir.
Ancak bu aciklamalarina oOrnekler vermeye gecmeden
6nce onun dini ilimlerle muisbet ilimler arasindaki ilis-
kinin sinir ile ilgili cok isabetli olan godrislerini vermek
uygun olacaktir. Bununla ayni zamanda onun din ile
bilim arasindaki iliskiye dair yaklasimini da ortaya koy-
mus olacagiz. Ahmet Naim’e gore, ilahi kitaplarin gayesi,
insanlarin akil ve tecriibe sayesinde kendiliklerinden kes-
fedebilecekleri kainatin hakikatlerini 6gretmek degildir.
Onlarin hedefi bundan ¢cok daha 6nemli olan sahih akide-
yi 6gretmek, insan ruhunu glizellestirmek ve temizlemek-
le, her iki diinyada hayir ve iyiliklerine sebep olan ameli
huktmleri, kalp ve beden temizligini 6gretmek gibi ulvi bir
gayeye yoneliktir. Tabiat ilimleri ve astronominin alanina

205 A.g.e., s.85-86.
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girebilecek konulardan ara sira bahsetmeleri ise sadece
Rabbani kudretin delillerine, akil sahiplerinin dikkatini
cekmek icindir. Gezegenlerin glinesin etrafinda déndu-
gind, dinyanin kendi yortingesi etrafinda déndigini,
ogretmek, seriatin gayesi disindadir. Muisbet ilimleri oku-
mus bir mi’minin inancini sarsabilecek yalniz bir sey ola-
bilir ki, o da nasslarin, dogrulugu kesin olan bir bulusla
celiski ihtiva etmesidir. Allah’a hamd olsun ki tevatltiren
bize ulasmis nasslarda zihnimizi az ¢ok yaniltacak hicbir
celiski yoktur. Bilim tarihinin btitiin asamalarinda sabit
olmus, faraziye halinden cikip ispatlanmis gercek sira-
sina gecmis hicbir sey bilmiyoruz ki, Kitab'in nasslarina
aykir1 olup vicdan ve imanimizda bir soru isareti biraksin.
Kur’an’in hicbir asrin ispatlanmis ilmi gerceklerine ayki-

206
Nasslara

r1 olmamasi da onun i’cazinin bir delilidir.
aykir1 gibi gérinen ilmi gelismelerin ise ya ash yoktur ya
da heniz faraziye halinden kurtulamayip degismeye nam-
zet goruslerdir. Buna goére nasslar ilmi faraziyelere gore
yorumlamaktansa, onlarin Halik-1 Hakim’in gercek 6greti-
leri olduguna inanip, onlarla celisen ilmi nazariye ve fara-
ziyelerin ctrtik bir tarafi olduguna inanmak ve bu ¢urtk-
ltgtin er gec ortaya cikacagina inanmak daha uygundur.
Ahmet Naim bu dislUncesine, Batlamyus (Ptolemaeus)
nazariyesinin gecerli sayildigi dénemlerde Yunan felsefe-
siyle asinaligi olan baz Islam alimlerinin -aynen bugiin
oldugu gibi- Kur’an ayetlerini fenni bilgilerle telif etme
gayretine duismelerini 6rnek verir. Buna gbére Kur’an’da
gecen “yedi kat gok” ifadesi Batlamyus nazariyesindeki
ay, glines ve bes gezegenin karsiligi olup bu nazariyeye
gore sekizinci ve dokuzuncu kat anlamina gelen felek-i
Atlasi ise “Kursi” ve “Arg” ile tevil edilmistir. Newton'un

206 Tecrid, 11 - 271.
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yercekimi, Copernicus’un yeni astronomi nazariyesi bin
yillik astronomi bilgilerini altiist edince bu yeni goérise
gore “Yedi kat sema”nin ne olabileceginin Muslimanlari
hayli dtstindtrdigini belirterek bu tlr yorum ve zor-
lamalara gerek olmadigini, zira, Kur’andaki ifadenin
mutesabih oldugunu, sézkonusu nazariyelerle bir ilgisi

bulunmadigini ifade etmistir.>”’

Ahmet Naim’e gore Hz.
Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah’in essiz bir
ltitfu olan Isra ve Mirac mucizelerine inanmak istemeyen-
lerin stipheleri aslinda ntibtvvetin aslyla ilgili stipheler-
dir. Bu gibi kimselerin Allah’in varligina inansalar bile,
O’nun sonsuz kudretiyle neler yapabilecegini akillarina
sardiramadiklarini belirten Ahmet Naim, bunlarin sadece
duyularla algilanan seylere inandiklarini, duyularla algi-
lanamayan seyleri ise yok kabul ettiklerini, simdiye kadar
nice imkansiz gértinen seylerin inceleme, deney ve kesif
sonucu olarak hakikat ve mahiyeti hakkindaki htikmtin
bilgisizlik ve ahmaklik itikad edilegelmesini 6érnek vererek
bu konudaki problemin “imkan”in1 ve “zorunluluk™un sini-
rin1 tayin edememek oldugunu belirtmistir. Tabiat kanun-
larindaki dtizene, bilinen ve denenen hicbir tabiat kanu-
nunda diizensizlige ve dengesizlige tesadtif edilmemesine
bakip, bu diizenin ezelden ebede kadar zorunlu olarak
devam ettigini/edecegini, buna aykir1 bir olayin meydana
gelmesini ise imkansiz gérmenin yanhshgina deginerek,
ezelden ebede kadar olan butun isler ve olaylar, deneme
stizgecinden gecirilmedikce bdyle bir sonuca varilamaz,
der. Bu kanunlar yani sebepler zincirinin bizim su anda
gordigimuz tarzda degismezligi -icab-1 ilahi demek sar-
tiyla- bir anlamda zorunludur. Ancak hicbir kayd ile
sinirll olmayan sonsuz ilahi irade ve kudretin mukadder

207 Tecrid, 1I - 268 vd.
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bir zaman i¢inde islerin ve olaylarin bdyle bir diizen iceri-
sinde baska bir sekilde islemesine imkan tanimasina da
208

hicbir akli engel yoktur.”~ Ahmet Naim, burada meshur
filozof Boutroux ile Henrie Poincare’nin tabiat kanunlari-
nin zorunsuzluguyla ilgili gérislerine isaret etmistir. Yine
Rabiye’nin Kantin mekanik evren anlayisini elestirmesi
ve mucizenin mumkunltga ile ilgili goértslerine atifta
bulunmustur. Sonuc¢ olarak Ahmet Naim, bilimin deney-
sel alanda her glin gosterdigi buiytik ilerlemelerin bltiytist-
ne kapilip, felsefe ve ilahiyat alaninda da ayni ilerlemeyi
gosterdigini distinmemek gerektigini ifade ederek “Varlig:
kesinlesmis, deney ile pekistirilmis sonuclar bilimseldir,
onlarin disina ¢ikip evrenin ktlli kanunlarini sorgulamaya
kalkistiklar: ve, “imkan” ile “zorunlu” kavramlarini karis-
tirdiklar1 zamanda, bizim de kendileri kadar belki daha
fazla s6z sOyleme hakkimiz dogar. “Ctinki onlarnin akl
varsa bizim de vardir” diyen Ahmet Naim, “zaten o alanda
ihtilaf noktalart o kadar ¢oktur ki kendi aralanindaki kavga
dindarlart onlarla ugrasmaktan azade kilar” demistir.>*
Bu gibi konular karsisinda bir Muslimanin tavrini
ise Ozetle su sekilde aciklamistir: Biz bir Halik-1 Kainatin
var olduguna ve olan biten her ne varsa, hep O’nun ytce
iradesiyle olduguna inaniriz. Bu iddiamiza sayisiz ilmi
delil varsa da, yokluguna hicbir ilmi delil bulunamaz.
Inkar edenlerin delilleri hep subjektif olup “Biz bilmiyo-
ruz, gérmiiyoruz, dyleyse yoktur.” seklindeki inat ve kibire
dayali iddialardan ibarettir. Allah’in bu gértinen alemden
baskaca da yarattigi bircok alemin, mabhiyeti itibariyle
duyularimizla algilamamakla beraber, istedikleri sekle
girmege kabiliyetli melek ve cin adini verdigimiz birtakim
yaratiklarin varhigina, peygamberlerin Allah tarafindan

208 Tecrid, 11-263.
209 Tecrid, 11-265.
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getirdikleri ve dogrulugu bizce kesin olan haberlere daya-
narak inaniriz. Beserin secilmislerinden bazilarinin ilahi
emir ve nehiyleri, gérinmeyen ve diger insanlar tarafin-
dan bilinmeyen sema ve arzla ilgili haberleri bazen dolayli,
bazen de melek araciligi ile almak ve almaya kabiliyetli
olacak olgunluk derecesinde yaratildiklarini ve bunlarin
sadece Rabbani bir rahmetin eseri olarak gercekleri teblig
ve kullan irsad icin godnderildiklerini ve dogruluklarina
delil olmak Uzere mucizelerle teyit edilmis olduklarina
inaniriz, demistir.”"

Ahmet Naim yukarida cercevesini cizmeye calistigimiz
bir yaklasimla -6zellikle gaybi konularla ilgili akli ve fel-
sefi aciklamalarda bulunmustur. Bu gibi gaybi konularin
akliligini, yani akla aykir1 olmadiklarini 6zellikle “imkan”,
“vacip = zorunluluk”, “zorunsuzluk”, “akli Istib’ad = akla
uzak goérulme” gibi felsefi kavramlarin 1s1ginda aciklamis-
tir. Ona gore akil her zaman imkan sahasinin sinirlarini
belirleyemez, dolayisiyla tarihte oldugu gibi bugin de
imkansiz gibi gértinen seylerin zamanla gercek diye ortaya
cikabilecegini, zamanindaki kesif ve icatlardan o6rnekler
vererek aciklamistir. Bu konudaki ornekler icin, husuf
ve kusuf namaz®’'', vahyin mahiyeti’"
mabhiyeti’’®, cinlerin varligi®'*, hadislerde gecen “fecr-i

~ .1 39e = = 215 2216
kazib”in dogrulugu®”, mucize

, rli’yetullahin

gibi konularda mus-
bet ilimlere dayanarak yaptigi aciklamalara bakilabilir.
Bu aciklamalarda Ahmet Naim, hadisleri cagdas bilimin
verilerine uydurma gibi bir caba icerisinde olmamuistir.

210 Tecrid, 11 - 263 vd.
211 Tecrid, I - 88, 1I - 404
212 Tecrid, I - 8 vd.

213 Tecrid, 1I - 495 vd.
214 Tecrid, 1I - 402 vd.
215 Tecrid, 11 - 586 vd.
216 Tecrid, 1I - 261 vd.
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Bilakis hadislerle bu veriler arasindaki uyumu gostermeye
calisir. Yorumlamanin mimkin olmadigr durumlarda ise
tercihini hadisten yana koymustur. Buna bakarak onun
hadislere karsi elestiriden uzak, savunmaci ve genelleme-
ci bir tutum benimsedigi®'’ diistintlebilirse de, Islam
kultirintn ve hadislerin yogun olarak elestirildigi bir
dénemde, aslinda onun bu tavrini, 6zgtivenle kendi deger-
lerini sahiplenmesi olarak gérmek gerekir. Ozellikle dine
ve dindarlara karsi yogun baskilarin oldugu bir dénemde
eserini kaleme almis olmasina ragmen dogru bildigini yaz-
maktan cekinmemis ve hadis yorumlarina siyasi ve sosyal
konjonkttirtin etkisini yansitmak bir yana bilakis bunlara
kars1i oldugunu belirten bir durus icerisinde olmustur.

Isnad Sistemi

Ahmet Naim raviler zincirini zikretmek demek olan
isnad konusunda hadiscilerin muazzam cabalarina degin-
dikten sonra, “nev-zuhur bir stiphe” olarak niteledigi Leone
Caetani (1869-1926) adli mustesrikin isnada yonelik eles-
tirilerini cevaplamaya calismistir.

Buna gore Caetani;

1. En eski siyer kitab1 olan ibn-i Ishak (6. 151)1n
Megazisi'nde yer alan, Abdulmelik b. Mervan’a yazmis
oldugu bir mektupta Sire-i Nebeviyye'’yi 6zetleyen Urve b.
Zubeyr (6.92)’in bir mektubunda, isnad terimlerini kullan-
mamasindan yola c¢ikarak isnadin énceden var olmadigini,
bilakis kadim bir metne sonradan uydurulmus bir ilave
oldugunu iddia etmistir.

217 Bkz. Kirbasoglu, Islam Duistincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara
Okulu yaynlari, Ankara 1999, s. 145; Agirman Cemal, Tecrid-i
Sarih’in Ik Ug Cildi Baglaminda Ahmed Naim’in Ceviri Metodu,
Serhciligi ve Kaynak Kullanimi, 19-20 Temmuz 2003 II. Gerede
Hadisciler Toplantisiinda sunulmus teblig, s. 23.
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2. Diger bir iddias1 da isnad gibi ilmi bir sistemin
o glnkd bedevi Arap toplumunun eseri olamayacagi ve
bunun sonradan diger medeni milletlerden alindig sek-
lindedir.

Caetani’nin hadisi hifz ve cem etmeyi tedvin safthasiy-
la karistirarak safsatasini yuruttigtint soyleyen Ahmet
Naim, hadis isnadinin basindan beri var oldugunu sahabe
ve tabiinden O6rnekler vererek géstermistir. Urve’nin mek-
tubunun ise senedsiz hadis rivayetine delalet etmedigini
cunkt bu mektubun sahabeden ayri senetlerle toplanmais
rivayetlerin 6z4 seklinde yazdig mevkuf bir haber oldu-
gunu belirtmistir. Bu haberin sahih hadis kitaplarinda
yer almadigi gibi, Urve’nin de bu mektupta muhaddis-
lerin kastettigi anlamda rivayette bulunmadigini, ¢ctinkti
onun Kutub-i Sitte’ye gecmis bircok rivayetinin oldugunu
ve bunlarin uydurma oldugunun iddia edilemeyecegini
belirtmistir.

Elde mevcut bulunan en eski siyer kitabinin ibn-i
Ishak’in Megazisi olmasindan da senet tertibinin sonra-
dan uyduruldugu anlaminin c¢ikarilamayacagini belirten
Ahmet Naim, Ibn-i Ishak’in Megazi’sinin en eski siyer kita-
b1 olmadig: gibi siyer kitaplarinin en sahihi de olmadigini
ifade etmistir. Ibn-i ishak’tan énce Zuhri (6.124) ve Musa
b. Ukbe el-Kuresi (6.141)’nin Megazilerinin bulundugunu,
bu konuda Ahmet b. Hanbel, imam-1 Safii ve Imam-1 Malik
gibi alimlerin bu iki siyer kitabi hakkinda: “Siyer kitaplari-
min en sahihleridir.” seklindeki ifadelerini aktararak bu iki
kitabin en eski siyer kitab1 olmakla beraber ayni zamanda
en sahih siyer kitaplar oldugunu ifade etmistir.

Bir de muhaddislerin rivayet babinda stinnet-i madi-
yeyi yani maruf ve meshurunu arastirip garip olanlarini
rivayet etmekten kacindiklarini bunun da hadis ravileri-
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nin, basindan beri rivayet ettikleri hadislerde senedi ara-
diklarini gosterdigini ifade etmistir.>'®

Caetani’nin, isnad gibi ilmi bir sistemin o glnku
bedevi Arap toplumunun eseri olamayacagi seklindeki
iddiasini da elestiren Ahmet Naim, onun buradaki tek
dayanaginin medeni olmayi, ilmi kabiliyeti haiz bulun-
may1 Muslimanlara yakistiramamaktan ibaret oldugunu
belirttikten sonra Miuslimanlarin parlak bir gecmis-
lerinin bulundugunu, isnad sisteminin de o gin icin
Muslimanlardan baska hicbir millette bulunmadigini
ifade etmistir. Isnadin bu timmete has bir 6zellik oldugu-
nu vurgulayan Ahmet Naim, muhaddislerin “Kurb-i isnad
Allah’a yakinliktir.” anlayisindan hareket ederek haberi
kaynagina ulastiran ravilerin hangi tarikte daha az ise
onu diger tariklere tercih ettigini, haberin kestirme yoldan
kaynagina ulasmasina dli isnad, aksine ise nazil isnad
adini vererek, hadiste dli isnad aramay1 stinnet saydiklari-
n1 belirtmistir. Béylece tarih metodolojisinin kaidelerinden
biri olan haberin, ¢ikis zamani ile kayit ve rivayet zamani
arasinda ne kadar az sUre gecmisse o kadar guvenilir
sayilacagi seklindeki bilimsel kaideye uygun davrandikla-
rin1 belirtmistir.>"’

Sonuc olarak Ahmet Naim’e gore, kesin olan bir sey
varsa o da isnadin Muslimanlara has bir meziyet oldugu,
onlarin bulusu olan rivayet ilminin yine onlarin elinde
kemalini bulup sonra tarihi olaylar:1 zabt ve kaydetmek icin
de kullanilan 6rnek bir metot oldugudur. Yine kesin olan
sudur ki isnadin ortaya ¢ikisi, Buhari veya Muhammed b.
Ishak’in zamaninda olmayip “Kale Resullullah (sallallahu
aleyhi ve sellem)...” denilmege baslandig1 gtindtir, diyerek

218 Mukaddime, s.77.
219 Mukaddime, s.78.
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sahabe ve tabiinden verdigi 6rneklerle konuyu bitirmis-

... 220
tir.

Rivayette Iklal-iksar Meselesi ve Hadislerin Sayist:

Ahmet Naim, rivayette iklal ve iksar (az hadis rivayet
etme-cok hadis rivayet etme) meselesine ve sahabenin bu
konudaki titizligine degindikten sonra “Bir Stipheyi Hall”
baslig: altinda kendi déneminde de tartisildigi anlasilan
bir konuyu ele alir. Din diismanlari tarafindan yayilan ve
memleketimizde de reva¢c bulan stphelerden biri olarak
niteledigi, bluiytik sahabilerin Hz. Peygamber'le (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) beraberlikleri fazla olmasina ragmen
rivayetlerinin az, buna mukabil Hz. Peygamber'le (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) beraberlikleri az olan bazi sahabelerin
cok hadis rivayet ettiklerini, bunun da bircok hadisin son-
radan uyduruldugu intibaini verdigi seklindeki stipheye
cevap vermistir.”*'

Bu ttr sorularin, hadis okumamis veya okumussa
rivayetin ne demek oldugunu hi¢ kavrayamamis kimseler
tarafindan art niyetli kisilerce tiretilen stiphelerin etkisin-
de kalarak soruldugunu belirtmis ve Ozetle sOyle cevap
vermistir:

1. Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi ve sellem) egi-
timinden gecmis sahabe-i kiramin, tevatliir derecesinde
yayilan: “Benim séylemediklerimi her kim bana isnad eder-
se cehennemdeki yerine hazirlansin.”®** hadisine ragmen
onun agzindan yalan uydurup séylemeleri distintilemez.

2. Baz1 buiytk sahabiler -Ztibeyr b. Avvam, Zeyd b.
Erkam gibi- yanilmaktan c¢ekindikleri i¢cin az rivayet eder-

220 Mukaddime, s.79-80.
221 Mukaddime, s.58.
222 Bubhari, flim, 38.

90



ken, blytk sahabilerin ¢cogu da hicretin daha ilk senele-
rinde, Hz. Peygamber'in (sallallahu aleyhi ve sellem) haya-
tinda veya ondan biraz sonra vefat etmislerdir. Dolayisiyla
isteseler de muksiriindan olamazlarda.

3. Sahabelerin bir kisminin memleket idaresi ve
cihadla ugrasmalar: cok rivayet etmelerine mani olmus-
tur. Hulefa-i Rasidin, Ebu Ubeyd b. el-Cerrah gibi... Rasid
halifelerin bir 6zelligi daha var: Hz. Peygamber'le (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) beraberlikleri o kadar ¢coktu ki onun
s0z ve fiillerinin ayrintilarina o kadar ¢ok vakiftilar ki cogu
zaman yaptiklarini rivayet ile tevsika ihtiya¢c duymazlardi.
Bundan dolay:r sahabenin itirazina ugramayan, onlarin
icmaina uygun olan s6z ve fiilleri stinnet-i metbta tanin-
mis ve bu hal onlarin cok rivayet etmelerine mahal birak-
mayan bir sebep olmustur. Bir de Hz. Peygamber’le bera-
berlikleri cok olanlarin her seyi duyup bilmeleri gerekmez.
Onlarin bulunmadiklar: meclislerde diger kimselerin isitip
haber verebilecekleri pek cok sey bulunabilir. Hz. Ebu
Bekir’in ninenin mirastan alacagi payr bilmemesi gibi.

4. Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin ¢ogu sadirlarinda
mahfuz olan ilmi yalniz ihtiyac halinde aciklayip baska
zamanlarda sakit kalmayi tercih ediyorlardi. Tabiatiyla
bunlarin rivayeti de az olur. Ote yandan Ebu Hureyre,
Hz. Aise, Abdullah b. Amr gibi 6zel bir gayretle Hz. Pey-
gamber’in hadislerini 6grenmege calisan ve hatta yazan
sahabiler vardi ki bunlarin rivayetlerinin cok olmasi da
tabiidir.

S. Son olarak buytk sahabilerin rivayet ettigi her
hadisin dogru yollardan tasnif sahiplerine kadar ulas-
madigini da belirtmek gerekir. Cunku, fitnelerin ortaya
cikisindan sonra Hariciler ile Nevasib, Hz. Ali’ye olan diis-
manliklarindan dolay: onu dinlemedilir. Sia’nin ifratlar da
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ummete agir geldiginden Hz. Imam’dan gelen rivayetlere
stphe ile bakildi. Hz. Osman’n bir miktar ilmi Nevasib
yoluyla geldigi icin kabul edilmedi. Abdullah b. Amr’in
rivayeti de coktu, fakat ehl-i kitabin kitaplariyla da mesgul
oldugundan israiliyat karismis korkusuyla rivayetlerine
ihtiyatla bakilmistir. Buhari’nin hadislerini, alt1 ytiz bin
hadis arasindan se¢cmesi, Ahmet b. Hanbel’in ise bir mil-
yon arasindan se¢mesi de buna delildir.

Dolayisiyla filan kimse nigin ¢ok 6grenmis, bildikle-
rini nicin cok nesretmis diye onu sorgulamak, ilminin
cok olusunu yalan sOylemesine baglamak ilmi bir tutum
degildir.**®

Ahmet Naim buna bagli olarak hadis sayisinin Asr-1
Saadet’ten uzaklastikca kabardig1 ve hadiscilerin ezberle-
dikleri hadisler hakkinda mubalagali rakamlar bulundu-
gu seklindeki iddialara da cevap vermistir.”**

Ustl kitaplarinda gecen hadislerin miktar1 hakkinda-
ki sayilarin 6zel bir 1stilaha binaen sdylendigini belirten
Ahmet Naim, hadisi haberle mtuteradif sayan alimlerin
cok oldugunu, buna goére bunlarin hadis deyince merfu,
mevkuf, maktu haberlerle sahabe, tabiin ve tebe-i tabiine
ait fetvalar1 da kastettigini, bir de farkh isnadlarla rivayet
edilen hadislerin, her bir isnadinin da ayr1 bir hadis sayil-
digina isaret ederek soyle demistir: “Mesela niyyet hadisi-
nin yedi ytiz tarike kadar kayd ve zaptedildigini diistiniir-
sek bu gercek daha iyi kavranir. Iste bu istilaha gére Hz.
Peygamber'in (sallallahu aleyhi ve sellem) devrinden uzak-
lastikca hadis tarikleri cogalmis, bdylece sonradan gelen
hadiscilerin toplamaya mecbur olduklart hadislerin toplami

daha kabarik gériinmiistiir.” demistir.**°

223 Mukaddime,, s. 60-63.
224 Bkz: Mukaddime, s.69
225 Mukaddime,, s. 70.
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Mustahrec eserler sayesinde sahih kitaplar ve stinnet-
lerdeki bir veya daha cok tarikle rivayet edilen hadislerin
varhigiyla bu gercegin daha acik gorildiigiinti, bu nedenle
yedi sekiz bini gecmeyen Buhari hadislerinin, tic ytiz bin
hadis icinden secildigi seklindeki rivayetleri bu anlamda
anlamak gerektigini ve muelliflerin, bunca hadis icinden
yalniz tarikleri en saglam olanlarini almis olduklarinin,
kolayca anlasilabilecegini ifade etmistir.**

Hadis imamlarinin hifzi1 hakkindaki rivayetlere de
deginen Ahmet Naim, muhaddislerin bu gibi rivayetlere
olan gutivenlerinin kuru bir hlisn-i zanna dayanmadigini,
aksine tahkik ve arastirmadan sonra varilmis bir kana-
ate dayandigini belirtmistir. Hicbir resmi sifati olmayan,
birbirlerinin rivayetle ilgili ayiplarini, din namina ortaya
cikaran alimlerin, hifzina given hususunda ittifak ettik-
leri ravilerin, artik gercekten ehl-i hifz olduklarina, bu
ilimle ugrasmis olanlarin stphesinin kalmayacagini ifade
etmistir.**’

Gorulduga gibi, Ahmet Naim, sadece kitaplardan
nakiller yapmakla kalmamais, isledigi konularla ilgili var
olan ve var olabilecek supheleri de tartismis ve gerekli
cevaplari vererek basiretli ve sorumlu bir ilim adami oldu-
gunu gostermistir.

Haber-i Vahid Hakkindaki Diisiinceleri

Lugat yontinden “bir kisinin haberi” manasina gelen
haber-i vahid, hadis terimi olarak mfttevatir olmayan
haberler hakkinda kullanilmis ve coguluna da haber-i

ahad (birlerin haberi) denilmistir.>*®

226 Mukaddime,, 230.

227 Mukaddime,, 69.

228 Talat Kogyigit, Hadis Terimleri Sézliigii, Rehber Yayinlari, Ankara
1992, s. 145.
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Ahmet Naim, haber-i vahidin kabuld i¢in ustlctlerin
ileri stirdiikleri sartlar: 6zetledikten sonra “akli gereklere”
aykir1 olmamasinin sinirini, “aklen miisteb’ad” kavrami
etrafinda tartismistir.

Ona gore haber-i vahid, ya metne ait bir illete, ya da
senede ait bir ta’na binaen rededilir. Senedi s6z gétirme-
yen, ravileri hep sika olan haber-i vahid asagidaki sebep-
lerden dolay1 reddolunabilir.

1. Akli gereklere aykir1 olmast: Zaruret-i akl, zaruret-i his
ve miisahede ile mutevatir haberle celisen haber-i vahidle-
rin ravileri saduk (dogru) olsalar da, metninin batil olaca-
ginda stphe yoktur. Ctinku seriat aklin kabul etmeyecegi
seylere varid olmamistir.

2. Kur’an’in kat’i nasslarina, miitevatir stinnete, icma-i
ummete aykiri olmasi. Boyle bir haber Allah1 ve Rasuliint
butiin Gimmeti tekzip ettigi icin ya hic asli olmadigina,
yahut da asli varsa mensuh olduguna hiitkmolunur.

3. Herkesin bilmesi gereken bir seyi yalniz bir ravinin
nakletmis olmasi. Bu da o rivayetin aslinin olmadigina
delalettir. Zira herkesin bilmesi gereken bir seyden yalniz
bir kisinin haberdar olmas: mtimktin degildir.”*

Bu sartlara gore, Islam alimleri, rivayet edilen bir
haberin sarih akilla -tevil kabul etmeyecek sekilde- celis-
mesini, Kur’an ve mutevatir siinnete, immetin icmaina
aykir1 olmasini, red sebebi olarak kabul etmislerdir ki
tarih metodolojisi kurallarinin da bunu teyit ettigini belir-
ten Ahmet Naim, akla aykirilik konusunda Islam alimleri
ile Avrupali mustesrikler arasindaki anlayis farkina dik-
kat ceker. Ona goére bu farkin kaynag aklin istib’ad ettigi
(olmasini uzak goérdiigli) seylerin derece ve sinirini tesbit

229 Mukaddime, s. 278.
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meselesidir. Bunun tarihi olmaktan c¢ok felsefi bir konu
olduguna isaret eden Ahmet Naim, mustesrikler ve onla-
rin paralelinde diistinenlerin, Islam inanclarin teyit eden
sahih rivayetlerle karsilastiklari zaman alayci tavirlar
takindiklarindan bahisle, metafizik (Le surnaturel) konular
hakkindaki acziyetlerine dikkat cekerek 6zetle soyle der:
“Bu mukaddime bir kelam ve felsefe kitab:1 olmadi-
gindan bu gibi meselelerin tartisma yeri buras: degildir.
Yalniz muarizlarimiz “biz bu ayete inanmiyoruz” dedikle-
rinde istib’ad-1 akl delili ile iktifa etmeyip baska yonden
tevattirdi ¢ctrtiten bir delilleri varsa ortaya koysunlar. Aksi
takdirde onlarin bu gibi itirazlarini htikimsiiz sayar ve bu
inkarlarina kars1 simdilik biz de hafif bir tebesstimle yeti-
niriz. Cinkt gafil, kapilgan olmayan, saduk olan sikatin
muteaddit sehadetiyle haber verilen olaylar:1 -harikulade
olsa da- olmus kabul etmek icap eder. Clinkti normal bir
isle olagantistil isin sinirini pozitif ilimler tayin etmekten
uzaktirlar. Aklen musteb’ad gibi -muhal degil, ctnkt
muhal her zaman muhaldir- gdériinen nice seylerin sonra
tasdik edildiklerinin 6rnekleri daha 6énceden verildi. Buna
gore metodolojisinin usudl ve ilmi kaideleri cercevesinde
sabit olmus, hisse dayali ve yekdigerini teyit eden rivayet-
ler karsisinda bulunan kimsenin: “Sebebi bence mechul-
dur, olayin vukuunu aklim almiyor.” gibi gerekceleri, akla
guvensizlikten baska bir sey degildir. Aklin ilkelerine itibar
etmeyen kimsenin de akli deliller ile baskasini ilzama calis-
mast guliing olur. Rivayet olunan harikulade olay aklen
mubhal degil, ravileri de sadik ve glivenilir kimseler ise onu
kabul etmek gerekir. Btitlin deneysel ilimler bu asamadan

gectigi gibi bundan sonra da hep béyle olacaktir.”*

230 Mukaddime, 279-281.
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Rical Tenkidi Yapmast

Ahmet Naim’in rical tenkidi yapmasindan kastimiz
rical ve tabakat kitaplarindaki bilgilerden yola cikarak
bir kisim hadis kitaplarinda mecruh kabul edilmis bazi
raviler hakkinda yeni degerlendirmelerde bulunmasidir.
Bunlardan en énemlisi Hanefi alimlerinden Ebu Isme Nuh
ibn-i Ebi Meryem (6. 173) hakkinda yaptig1 su degerlen-
dirmedir:

“Ustl-i hadis, rical-i hadis ve mevzuat kitaplarindan
hangisine bakilirsa Ebu Isme’nin, Kur’an surelerinin fazi-
leti hakkinda hadis uydurmakla itham edildigi géraltir”
diyen Ahmet Naim, hatta Hanefi alimlerinden Aliyyti’l-Kari
ile Abdulhayy el-Leknevinin bile kendilerini bu gora-
se kapilmaktan alamadiklarini belirtmistir. Halbuki rey
ehlinin buyuk fakihlerinden Merv alimi, mtikteda-bihi ve
kadis1 olan, fikhi bizzat Ebu Hanife ile ibn-i Ebi Leyla gibi
iki muictehid imamdan, megaziyi Ibn-i Ishak, tefsiri Kelbi,
hadisi Haccac b. Ebi Ettat, Ziihri, Ibn-i Miinkedir gibi
meshurlardan okuyan ve bu ilmlerin hepsini kendisinde
toplayip “el-Cami” lakabina mazhar olan bu zatin, hadis
vazetmesinin imkansiz oldugunu ifade etmistir.*

Ahmet Naim s6z konusu rivayetin tahlilinden ve yine
rical kitaplarindaki bazi bilgilerden hareketle, ilgili hadisin
Ebu Isme tarafindan degil, Meyseretiil-Ekkal adindaki
vedda’ tarafindan uydurulmus olmas: gerektigini, bu
ithamin ise Ebu Isme’nin diismanlan tarafindan yapilmis
olup sonra yayilmis oldugunu ifade etmistir. Yalniz Ebu
Isme’nin ehl-i rey alimlerinden olmasi muinasebetiyle fet-

vasina uygun bir hadisi zaif de olsa itibar ettigi i¢in rivayet

231 Mukaddime, s.285.
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etmekte beis gérmediginden muhaddislerce zayif goérulda-
gunu de belirtmistir.**

Ahmet Naim’in bu ilmi titizligini ve arastirmaci kisi-
ligini gosteren baska o6rnekler de vardir. Mesela Tabiin
tabakatani sayarken Iraki ve Suyutinin tasnifine goére
Asere-i Muibessere’yi goren tabiiler sayilirken, Ebu Sasan
Huseyin b. el-Munzir er-Rekasi (6. 97)’nin bu tabaka ara-
sinda sayilmasinin bir sehiv eseri olmasi gerektigini belir-
terek soyle demistir: “Bu zatin Siffin’de Hz. Ali’nin bayrak-
tarligint yaptigint ve bu esnada 19 yasinda oldugunu Técu’l
Arus’tan 6grenmekteyiz. Siffin Savast h.37 senesinde oldu-
guna gére, dogum tarihi h.18 ve Hz. Omer’in sehadetinde
6 yasinda olmast gerekir. Buna gére Hz. Ebu Bekir (r.a.)
dénemine erisemedigi gibi Hz. Omer’i de miimeyyiz olarak
gérmemistir.” diyerek Ebu Sasan’in bu tabaka arasinda
sayilmasinin hata oldugunu belirtmistir.>*

Yine rivayette lahn konusunu islerken Hammad b.
Seleme ile Arap alimlerinden Sibeveyh arasindaki bir tar-
tismada, Hammad’in lakabinin hem Suyuti’nin Tedrib’'inde
hem de Irakinin Elfiye’sinde Ebu Usame olarak gectigi-
ni belirtmektedir. Halbuki rical kitaplarinda hep “Ebu
Seleme” seklinde gectigini ve dogrusunun da bu oldugunu
belirtmistir. Clinkt “Seleme”nin mimi, lamdan biraz ayrn
distince “Same” okunmus ve dikkatsiz bir nasih “Ebu
Usame” kiinyesinin Araplar arasindaki yayginligina baka-

rak bas tarafina bir elif ilave etmis olmak ihtimali pek

232 Mukaddime, 283-287. Bu konuda genis bir degerlendirme igin
bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Kitabiyat
Yayinlari, Ankara 2002, s. 155-164.

233 Mukaddime,, s. 31.
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gliclt gortnutyor, diyerek s6z konusu kitaplardaki sehvin
dogrusunu géstermistir.***

Ahmet Naim’in bu titizligine bir 6rnek de sudur:

Ailyyu’l-Kari'nin Sehavi’den naklen verdigi ve isnadi
ta’lil eden vehme misal olarak gecen bir hadisin isnadinda
“Musa b. Ubeyde” ile “Musa b. Ukbe”nin sehven yer degis-
tirip hadisin muallel olmasina sebep oldugunu belirten
Ahmet Naim soyle demistir: “Rical kitaplarina bakilirsa
durumun aksi oldugu goralir. Cinkdih Musa b. Ukbe
el-Kuresi sika, Sehavi'nin sika dedigi Musa b. Ubeyde er-
Rebezi ise zayif bir ravi olup cerh ve ta’dil imamlar ken-
disini hticcet kabul etmemislerdir. Dolayisiyla Sehavinin
belirttigi illet aksine olmak lazim gelir. Eger sehiv Sehavi'de
degilse ntisha hatasidir. Zira “Ukbe” ile “Ubeyde” lafizla-
rinin yaziliglarindaki benzerlikten dolay: bir tashif de ola-
bilir.**®

234 Mukaddime,, 479.
235 Mukaddime,, 297-298.
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FELSEFECILIiGI

Ahmet Naim'’in felsefe alanindaki calismalarinin ayrin-
tili degerlendirilmesi bu alanin uzmanlarinca yapilmis-

236
tir.

Biz de elimizdeki calismanin butinltgl acisindan,
bu konuda yapilmis arastirmalardan yararlanarak 6zet bir
bilgi vermek istiyoruz.

Ahmet Naim’e gore felsefenin Islam gelenegindeki
ismi “llm-i Hikmet’tir. Ancak “hikmet” kavraminin “tabii
hikmet” olarak adlandirilan “fizik” ile karisma ihtimali
oldugundan hikmet kadar yaygin olan felsefe tabiri tercih
olunmalidir.”®’ Ahmet Naim halk arasinda “filozof” ve
“felsefe” kavramlarinin ne anlama geldigini inceledikten
sonra felsefeyi, inceleme ve arastirma hturriyeti ile idrak
olunan ilkelere dayali hikmet olarak tarif eder.>*®

Ahmet Naim felsefenin konusunu belirleyebilmek icin
once ilimlerin konularmin belirlenmesi gerektigine ina-
nir. Ona goére ilimlerin mevzular: tam olarak belirlendik-
ten sonra bahsedilmemis mevzular felsefenin konusuna

: 239
girer.

236 Ahmet Naim’in Felsefe ve Ahlak konusundaki ¢calismalarinin deger-
lendirmesi i¢in bkz. Dog¢. Dr. Recep Kili¢, Babanzade Ahmet Naim’in
Felsefi Gértisleri, AUIFD, XXXVI (1997), s. 297-339.Ismail Kara, Bir
Felsefe Dili Kurmak, Dergah Yaymnlari: Istanbul 2001;“Felsefe ve
Tefelstif, Ttrkiye’de Felsefe’nin Dili Nigin Yok?”, Cogito, 19, (1999),
284-310.

237 Naim, [lmu’n-Nefs, s. 29; Recep Kili¢, agm., s. 305.

238 Naim, [lmu’n-Nefs, s. 4; Recep Kili¢, agm., s. 306.

239 Naim, [lmu’n-Nefs, s. 7; Recep Kili¢, agm., s. 306.
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Varlik diinyasini his ve mana alemi olarak ikiye ayiran
Ahmet Naim, duyularla algiladigimiz fizik aleme “his alemi”,
insanin duyularinin disinda sahip oldugu birtakim zihni
ozellikleri ile yetilerine de “mana alemi” adini verir.

Fizik aleme dair ilimleri ilm-i hayat (biologie) ve ilm-i
tabii (Physigue) diye ayirarak bunlarin alanini ve alt birim-
lerini tarif eder.”* Fizik alemi ile ilgili ilimleri ve konularini
belirledikten sonra Ahmet Naim manevi diinya ile ilgili ilim-
leri ve konularin tarif eder. Manevi ilimlerin birinci grubu
“Tarih” ilimleridir. Bunlar Asil Tarih Ilmi, Eski Eserler IImi
(Archeologie), Mahkukat ve Menkusat Ilmi (epigraphie),
Meskuikat-1 Kadime {lmi (Numismatique) ve Cografya.

Manevi ilimlerin ikinci grubu “Lisan ilimleri”dir. Lisan
ilimleri de Ilm-i Mukayese-i Elsine (Phologie), Ilm-i Istikak
(Etymologie) ve Paleografidir.

Manevi ilimlerin tictinciisti “ictimai Ilimler”dir. Ictimai
flimler de, Siyaset (La Politique), Hukuk (La Jurisprudence)
ile Servet (L’economie Politique) ilimlerinden ibarettir.
S6zi edilen bu manevi ilimler, insanin manevi diinyasi-
nin dis tecellilerini inceler. Insanin manevi diinyasinin dis
tezahtirlerini degil de insan ruhunun ve ruhi yetilerinin
bizzat kendilerini arastirma konusu edinen ilimler de var-
dir. Bu ilimlere de “Ruhi ilimler” (Sciences Psychologiques)
adi verilir.

Maddi ve manevi varlik dtinyasini konu edinen
ilim dallarin1 bu sekilde siniflandirdiktan sonra Ahmet
Naim, “Felsefenin konusu nedir?” sorusuna cevap arar.’*'
Ahmet Naim’e gore felsefenin konusu, her ilmin 6zel ola-
rak ulastigi sonuclar arasinda bir senteze ulasmak ve
dogru bir kanaate varmaktir. “Gercekte her ilmin konusu

240 Naim, [lmu’'n-Nefs, s. 8-10; Recep Kili¢, agm., s. 307-308.
241 Kilig, agm., s. 309.
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belirlendi.... fakat her birisinde arastirmaya ve tamamlan-
maya ihtiya¢ duyulan buytk birer noksan kaliyor ki o da
var olanlar arasindaki cihet-i vahdettir. Bu ilimler saye-
sinde var olanlarin her biri bash basina 6greniliyorsa da
var olanlar arasindaki baglar ve iligkiler mechul kaliyor.
Boylece var olanlarin tamami hakkinda sahih bir fikir edi-
nilemiyor. Demek ki ruhun 6zel ilimler araciligi ile hentiz
karsilanmamis olan fakat ihtiya¢c duydugu bir konu daha
kaliyor ki, bu da terkip (Synthese) ihtiyacidir.”**?

Adi gecen terkibin saglikli bir sekilde yapilabilmesi
icin ayrica ilimlerin mustereken kullanmakta olduklari
belirli temel kavramlarin da sorgulanmasi gerekir. Blattin
huktmlerimize ve akil ytrttmelerimize temel teskil eden
bu kavramlar vicud, cevher, illet, kuvvet, fiil ve infial,
kanun, gaye, hareket... gibi seylerdir. Butin ilimlerin
temelini teskil eden bu ilkeler, ayni zamanda insan aklinin
da ilkeleridir.

Iste felsefe, esas olarak ilimlerin sonuclar1 arasinda
terkip eden, onlarin temel ilkelerini, muistereken kullan-
diklar1 temel kavramlarini sorgulayan ve “varlik”in illetini
arayan Ust seviyede bir disiplin durumundadir. “Felsefe,
artik buittn ilimleri kusatamiyorsa da, konusu “ilk ilke-
ler” yahut “evrensel ilkeler”dir. Her 6zel ilim dalinin kendi
ilkeleri ise, bu ilk, evrensel ilkelere tabidir. Onlardan feyz
alarak viicut bulur. Her ilim esyanin illetlerini arastiriyor-
sa, felsefe illetlerin illetlerini arastirir.”*

Ahmet Naim, ilimlerin konularimi belirledikten sonra
felsefenin, esas olarak inceleyecegi konuyu, insan ve sahip
oldugu manevi yetiler ile ilk illet ve ilkeler olarak belirler.
Baska bir ifadeyle ona gore felsefenin konusu insan (mari-

242 Naim, [lmu’'n-Nefs, s. 17; Recep Kili¢, agm., s. 309.
243 Naim, [lmu’'n-Nefs, s. 29; Recep Kili¢, agm., s. 310.
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fetu'n-nefs) ve Allah (marifetullah)’tir. Insan1 konu edinen
felsefe-i nefsiyenin dallarini psikoloji, mantik, ahlak ve
estetik olarak gortir. Allah1t konu edinen “felsefe-i Gla”y1
da metafizik ve ilahiyat dallarina ayirir.”**

Islam duistincesini bir kenara birakip sadece Bati fel-
sefesiyle ugrasanlarn elestirerek soyle demistir:

“Bati felsefesini bilmeyi éviing vesilesi sayanlar, Avrupa
filozoflarint birbirini nakzeden, cogunlukla kendi kendisini
ytkan, esast hep ihtimallere dayanan o bitmez, tiikenmez
felsefe teorilerini bilmeyi en btiytik deha ve marifet sayanlar
biraz da kendine gelseler -Akaid ilminden baska- seriatin
illet, sebep ve hikmetlerinden bahseden, seriatin hakikatini
acitklayan, hakikatlerin 6ztinii taplayan “Tasavvuf ilmi”
namiyla bir Islam felsefesinin mevcut oldugunu, bu ytice
ilmin-yalniz zamarnin tahripkar elinden kurtulan-kitaplary-
la pek zengin kiittiphaneler viicuda getirilebilecegini agikca

gormiis olurlardi. ™*®

Felsefe Hocalig1

Ahmet Naim, 1 Rabiulevvel 1331 yilinda Dartlfinun
Edebiyat Fakultesi'ne felsefe muderrisi (profesérii) ola-
rak atanmistir. Burada genel felsefe, metafizik, psikoloji,
mantik ve ahlak gibi felsefe grubu derslerini okutmustur.
Bu dersler icin hazirladigi terctime ve telif notlarinin bir
kismini daha sonra kitaplastirmistir. Felsefe tedrisatinin
notlarin1 “Felsefe Dersleri”, “limu’n-Nefs” ve “Mantik” adli
telif ve tercime kitaplarda toplamistir. Ahlak derslerinin
notlarin1 da “Ahlak-t Islamiyye Esaslant” adli kitabinda
toplamistir. Boylece Ahmet Naim hangi dersi okutmussa

244 Naim, [lmu’'n-Nefs, s. 21-22; Recep Kili¢, agm., s. 311.
245 A. Naim, Temrinat, s. 5.
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o dersin kitabin1 da hazirlamistir. Ogrencisi Gékberk’in
belirttigine gore felsefe, psikoloji ve ahlak ilimlerini de
bu dersleri okutmak Utizere gorevlendirildikten sonra 6zel
arastirmalar: sayesinde 6grenmistir.”*

Aralarinda Macit Goékberk, Niyazi Berkes gibi isimle-
rin de bulundugu pek cok 6grenci yetistiren Ahmet Naim,
Darulftinun’daki derslerinin yaninda bir¢cok ilmi komis-
yonda bulunmus, terciimeler yapmis, cesitli dergilerde
bircok makale yazmistir. Boylece zamanindaki ilmi hare-
ketlerden ve yeniliklerden uzak kalmamistir.”*’

Galatasaray Lisesi'ndeki hocaligi sirasinda kardesi
Stukri Baban da orada 6grencidir. Stikrti Bey agabeyinin
hocaligini sOyle anlatmistir: “Ahmet Naim Bey gérevine
bagl, vazife ve ahlak suuru olan bir insandi Derslerinin
hakkwu verir, iyi hazirlanirdi. Mesela aksamlart bizlerle
mesgul olur, sonra da sabahlara kadar derslerini hazir-
lardil. Gérevini zamaninda ve en giizel sekilde yerine geti-
rirdi. Derslerinde miisamaha nedir bilmezdi, 6grencilere

. 24 4
Emsile’yi’*® 249

tersten saydurirdi.

Eski Istanbul miiftiisti Abdurrahman Seref Giizelyazici
da Ahmet Naim’in Dardlfinun’dan 6grencisidir. Elmalili
Hamdi Yazir'in, Metalib ve Mezahib adli felsefe tarihi
kitabinin terctime edilisi dolayisiyla Naim Bey’le arala-
rinda gecen konusmay: aktardiktan sonra Naim Hoca’nin
Elmalili'min tercimesini cok takdir ettigini ve 6grencile-
rine “Cocuklar ben o kitabt size ders kitabt olarak tavsiye

ediyorum, o kitaptan derslerimizi takip edecegiz. Orada

246 “Macit Gokberk’le Soylesi”, Macit Gokberk Armagani, Ankara 1983,
s. 3-4; nakl. Kara, agm., s. 293-294.

247 Ergin, A. Naim Zati ve Eserleri, s.9.

248 el-Emsile: Arapca kelimelerin ¢ekim kilavuzu olarak hazirlanan
anonim sarf kitabi.

249 Serinsu, a.g.e., s.11.
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birtakim hasiyeler (dipnotlar) vardwr. Onlar kimsenin aklina
gelmez. O miielliflere karst ¢ikacak kuvvet ve kudret sahibi
de Hoca’dan (Elmalily) baska pek bulunmaz, o hasiyeleri de
beraber okuyacagiz ve bu sekilde Hoca’nin fazli keremin-
den istifade edecegiz.” dedigini aktarmaktadir.*°

Yine o dénemdeki 6grencilerinden olan meshur felse-
fecilerden Osman Pazarli, Naim Hoca’y1 s6yle anlatir:

“Felsefe derslerinde Hamdi Yazirin Metalib ve Meza-
hibi'ni okutuyordu. Bu eseri bircok yonden tenkit eder-
di. Universite hocaligi yaptigi siralarda aksam tizeri
Beyazit Camii yanindaki “Kulltik” kahvesinde ilmi sohbet-
ler yaparlardi. Bu sohbetlere zamanin taninmis edipleri,
sairleri, yazarlar1 ve ilim adamlar1 katilirlardi. Mehmet
Akifle tanismasi da burada olmustu.””’

Ogrencilerinden Macit Goékberk de diinya gértisleri
yuzde yliz farkli olmasina ragmen Ahmet Naim’e olan say-
gisin1 su ifadeleriyle dile getirmektedir:

“Naim Bey, diinya gériislerimiz birbirine biisbiitiin
karst oldugu halde, cok saydigim bir hocamizdi. Genel fel-
sefe ve metafizik dersleri verirdi. Islam kiiltiirtine hayrandi.
Degisen toplum kosullar icinde diistincelerini degistirmedi
ve kigiliginden hi¢ 6diin vermedi. Ge¢gmise bagl ve gériisle-
rinde tutarly bir Miisliiman Osmanl aydint idi. Cumhuriyetin
en coskulu en parlak gtinlerinde bile gecmise bagliligini bir
biitiin olarak korudu. Kisiligindeki bu biitiinliik onu ister
istemez bir saygt konusu yapiyor.”>

Darulfinun’daki hocaligr cesitli araliklarla 9 Temmuz
1933 tarihine kadar strecektir. 31 Mayis 1933 tarihinde

250 A. Nedim Serinsu, Elmalili M. Hamdi Yazir'in Fransizca’yt Ogrenisi

Hakkinda Bir Hatira” Diyanet {lmi Dergi, XXXI - 2, 1995, s.101.
251 M. Sermet Yildirim, Osman Pazarl fle Yapilan Miilakat, a.g.e., s.7.
252 Aslan Kaynardag, Felsefecilerle Séylesiler, s.15.
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htktmetin bu yondeki teklifi tizerine Dartilftinun ve bagh
kuruluslarinin bu tarihten gecerli olmak tlizere lagvedil-
mesi kararlastirilmis, Maarif Vekaleti 1 Agustostan itiba-
ren Istanbul Universitesi’ni kurmakla gérevlendirilmistir.
Kadro isleriyle bizzat Maarif Vekili Resit Galib ilgilenmis
aralarinda Ahmet Naim, M. Fuat Kopralt, Ahmet Agaoglu,
Ismayil Hakki Baltacioglu, Sekip Tunc, Omer Ferit Kam’in
da bulundugu 82 ilim adamini acikta birakmistir. Maarif
vekili kadroyu olustururken ilimden ziyade idealistligin 6n
planda tutuldugunu, Darulfinun’u kapatma gerekcesini
ise bu kurumun inkilaplar karsisinda bitaraf bir mtisahit
olarak kalmasini géstermis, Istanbul Universitesi'nin esash
vasfinin milliligi ve inkilapciligi olacagini ifade etmistir.

Felsefi Terimlere Dair Calismalari

Felsefe alanindaki 6nemi, terimlerin karsiligini bul-
makta tam olarak isabet etmesinde aranmaldir. Ozellikle
terimler konusunda cok titiz davranmistir. Ona goére her-
hangi bir konuda ilmi bir eserin tercime edilmesi 6nemli
olmakla birlikte, daha da 6énemlisi ilmi terimlerin belirlen-
mesi meselesidir. Turkiye’deki felsefi calismalarin gtidik
kalmasinin sebebini de felsefi terimlerin belirsizligine bag-
lamaktadir. Mebadi-i Felsefeden llmu’n-Nefs'in énsoziinde
kitabi nicin tercime etme geregini duydugunu, felsefeye
kars: olan ilginin dartlfinun programina ne zaman ve
nasil girdigini 6zetledikten sonra, daha 6nce yapilan ter-
ctiimelerin basarisiz olusunu soéyle aciklamaktadir:

“Felsefe okutmadaki gticliikle beraber dartilfiinundaki
tedrisatin simdiye kadar diizenli olarak yapiumamast ve
gtidiik kalmast iki sebepten dolayidir:

1. Okuyuculart sinirli olan bu eserleri kimsenin basmak
istememesi.
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2. Felsefi terimlerin heniiz oturmanus olmast. Terimler
onlart koyanlarin zihninde bile hentiz tam olarak yer-
lesmemistir. Yabanct dillerde yazilmis felsefe kitaplarin
okurken pek giizel anlayan insanlarimiz anladiklarin
Tiirkce’ye cevirmekte gticliik cekmekte, cevirileri de cok
defa okuyucular tarafindan anlasdamamaktadir. Onun
icin terctimelerden énce ilmi terimleri tespit etmek gerekir.
Felsefe bizde yeni bir ilim olsaydt terimlerini tespit etmek
o kadar gti¢ bir is olmazdi. Ne var ki felsefenin bizde par-
lak bir mazisi vardir. Ancak bunu Arapg¢a ilmiyle mesgul
olanlar bilmekte, sadece Bati ilimleriyle mesgul olanlar
ise bilmemektedir. Her iki tarafin birbirinden habersiz
calismalar ileride icinden c¢ikilamaz kargasaliklara yola-
cacagindan o6ncelikle yapumast gereken, yeni terimler
koymadan énce eskilerini ortaya ¢tkarmaktir. Bir konuya
ait Fransizca bir terimin karsuigini ararken énce bizdeki
kullanilisina bakmak gerekir. Aralarinda uygunluk varsa
hi¢ tereddiit etmeden kullanmak, arada bir fark olusmus-
sa o farki g6z éntinde bulundurarak konuya uygun bir
degisiklik ile isi ¢6zmek gerekir. Bu ise uzun arastirma ve
inceleme gerektiren bir istir.”>

Ahmet Naim felsefi terimlerin tahlilini yaparken genel-
likle soyle bir yol izlemistir: Once Bati dilinden Tiirkce’ye
gecmis olan terimlerin Yunanca veya Latince’deki kokleri-
nin hangi anlama geldiklerini tesbit eder; sonra bu anlami
karsilayan bizdeki kelimeleri arastirir. Istilah Enctimeni’nin
teklif ettigi kavramlarin anlami tam olarak karsilayip kar-
stlamadigini, dilin yapisina uygun olup olmadigini aras-
tirdiktan sonra kendine goére yanlis bulduklarina isaret
ederek yeni kavramlar teklif eder.”>*

253 Ahmet Naim, Mebadi-i Felsefeden [lmu’n-Nefs, G.L. Fonsegrive’den
terctime, Matba-i Amire, Istanbul 1331/1915, s. 4.
254 R. Kilig, A. Naim’in Hayat, s. 19.
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Onun bu calisma tarzi hakkinda kendisini yakindan
taniyan M. Cevdet sunlar1 séylemistir: “Ahmet Naim, bir
¢ok Arapca esere, mesela Elbistani’nin Dairetu’l-Mearifi’ne,
Ekrabu’l-Mevarid gibi meshur kamuslara, Avrupa felsefe-
sinin ana kitaplarnina géz gezdirmekten usanmaz, Farabi,
Ibn Sina, Seyyid Serif gibi Islam diisiintirlerinin eserlerini
bastan basa okuyarak bunlarnn goériisleriyle, Batinn felse-
fe anlayist arasinda karsilastirmalar yapardi. Bir kavrami
bir kelimeyi ayrica inceleyip benzerleriyle karsuastirdiktan
sonra kafasitun icine alir ve Arapca, Tiirkce terimlerle,
Batidaki felsefi terimlerin delaletleri arasindaki uygunluk
ve aynliklart uzun bir analiz sonucunda tayin ederdi.”>®

Bundan dolayr Ahmet Naim kuru bir mutercim olarak
degil, tenkitler ve tercihler yapabilen bir diistinur, felsefe-
de mukallit degil miictehid olarak degerlendirilmistir.>*°

Ahmet Naim’in de tGyesi bulundugu Telif ve Terciime
Dairesi, felsefe kitaplarini tercime etmenin yani sira, 1sti-
lahlara dair kitaplar da hazirlamistir. “Felsefe Terimleri”
ve “Sanat Terimleri” adiyla yayinlanan kitaplarin hazir-
lanmasinda Ahmet Naim’in buyutk ve etkili emekleri gec-
mistir.*’

Ahmet Naim Turkce’nin arinmasi ve uslibin sade-
lestirilmesinden yanadir. Ancak ilmi terimlerde en ufak
bir degisiklige razi degildir. Avrupa 1stilahlarini Turkee'’ye
Arapca kelimeler vasitasi ile gecirmeyi tercih etmis ve
zaruret géormedikce bu 1stilahlarin bozulmamasi gerektigi-

258

ni savunmustur.”™ Cunkd o bilim ve felsefenin Arapca

disinda bir dil ile yapilamayacagini savunuyordu.”*

255 M. Cevdet, Miiderris A. Naim, s. 10.

256 M. Cevdet, a.g.e, s. 8.

257 M. Cevdet, a.g.e., s.20.

258 M. Cevdet, Mtiderris A. Naim; s. 14.

259 Macit Gokberkle Yapilan Miulakat, Aslan Kaynardag, Felsefecilerle
Séylesiler, s. 15-16.
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Ahmet Naim’in seviyeli ve derinligi olan felsefi calis-
malar1 olmasina ragmen tercih ettigi dil ytiziinden kendi-
sinden geregi gibi yararlanilamamistir. Daha 6nce degin-
digimiz gibi onun bu konudaki ilkesi yeni kavram icad
etmek degil, eski kavramlar1 kesfetmekti. Bunun tabii
sonucu olarak da Bati dillerindeki felsefi terimleri Arapca
kavramlarla tasimay tercih etti. Bu da kendisinden yapi-
lacak istifadeyi azaltmistir.”®® Onun felsefe dilinin yer-
lesmesindeki 6nemli ¢caligmalarinin gérmezlikten gelinme-
sinin bir nedeni de Ismail Kara’nin deyimiyle sirf ideolojik
yaklasimlardir.**’

Felsefeye Dair Terciimeleri

Ahmet Naim’in de tyesi bulundugu Telif ve Terciime
Dairesi, felsefe kitaplarini da terciime etmistir. Komisyon
bir sene icerisinde yedisi felsefe ve egitime ait olmak tizere
toplam 37 kitap tercime etmistir

Ahmet Naim, felsefe konusunda 1329/1914’te yaz-
dig1 Hikmet (Felsefe) Dersleri adli telif eseri (368 sayfa)
ile George L. Fonsegrive’nin Psychologie isimli eserinin
birinci kismindan 1331/1915 tarihinde yaptigi “Mebadi-i
Felsefeden flmu’n-Nefs” (500 sayfa - ltigatce) adiyla yaptig
tercimeye bircok dipnot ekledig gibi, 100 sayfalik Felsefi
Terimleri So6zliigti denilebilecek bir de ligatce eklemistir.
Ahmet Naim’in bu terctimesi Turkce’de ilk defa yapilmis
tam bir felsefe kitabinin terciimesi olmasi acisindan énem-
lidir. Muallim Cevdet’in belirttigine goére, felsefi terimlerin

260 Kilig, A. Naim’in Hayati, s.

261 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 124. Ahmet Naim Bey’in felsefe
1stilahlart konusunda yaptigi calismalar: ve bu calismalar: yapar-
ken takip ettigi metot ve kriterler hakkinda genis bilgi icin bkz.Kara,
Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 75-103.
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Turkce’deki karsiliklar: tam olarak bilinemedigi icin onun
bu calismasindan 6nce kimse bir felsefe kitabini bastan
sona kadar tercime etmeye cesaret edememistir. Ahmet
Naim ise Bat1 ve Dogu felsefesini iyi bildigi gibi Arapca ve
Fransizcas1 da cok kuvvetli oldugundan bu isi basariyla
yapabilmistir.**

Ahmet Naim’in felsefe alanindaki 6nemli terciimele-
rinden biri de Paul Janet’den terctime ettigi “Felsefe Bir
Ilim midir?” adli makalesidir. Seri halinde yayinlanan
bu tercimelerin ilk dérd(i, 1823-1899 arasinda yasamis
olan Fransiz Filozofu Paul Janet’in 1877°de Metafizik
ve Psikoloji'nin Ilkeleri (Principer de Metaphsyque et de
Psychologie) adiyla yayinladigi iki ciltlik eserinin Bilim
Felsefesine Giris adini tasiyan birinci bélimun ilk dért
kisminin tercimesidir. Dartilfinun’da ders notu olarak
kullanilan bu terctimeler, Dartlfinun Edebiyat Faktultesi
Mecmuasi’nda dért makale halinde yayinlanmistir.>*

262 M. Cevdet, Mtiderris A.Naim, s.15.
263 Bkz. ESERLERI baltimi.
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MUDERRISLIGI
Galatasaray Sultanisi

[lk memuriyeti Hariciye Nezareti terciime odasinda
Arapca mutercimligiyle baslayan Ahmet Naim 1895’ten
itibaren Galatasaray Lisesi'nde Arapca derslerini de okut-
mustur. Bu dénemde Servet-i Flinun mecmuasinda Arap
edebiyatindan sectigi parcalarin terciimelerini yayimlar-
ken bir yandan da Sarf-t Arabi Temrinat adli Arapca gra-
mer kitabini hazirlayip yayimlamistir.

Bu kitabin girisindeki medrese 6gretim ydntemi ve
Arapca'nin 6nemiyle ilgili dlistincelerine kisaca deginmek-
te fayda vardir.

Ona gore din dili olmasi nedeniyle Arapca, butlin
Muslimanlarin dillerini etkilemis, onlarla kaynasmis ve
adeta o dillerin temeli haline gelmis koklt ve fasih bir dil-
dir. Bu nedenle Arapca’y1 6grenmek her Muslimanin, 6zel-
likle yaz1 dilindeki kelimelerin ytizde yetmisi Arapca olan
her Osmanli’nin 6nemli bir gérevidir. Din dili oldugu kadar
kultirimtizin ve gecmis medeniyetimizin de dili olan
Arapca'y1 6grenmekten vazgecemeyecegimizi belirten Ahmet
Naim, 6zellikle son zamanlarda mekteplerdeki Arapca 6gre-
timinin k6tt bir durumda olmasindan yakinmaistir.

Mekteplerde Arapca’nin Turkce’yi daha iyi ve kolay
ogrenmek icin yani Arapca’dan Turkce’ye gecmis kelimele-
rin kok ve tlrevlerini 6gretmek amaciyla 6gretildigini, oysa
hicbir dilin baska bir dile yardimi olsun diye 6grenileme-
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yecegini 6rnekler vererek aciklamistir. Arapca’nin da diger
yabanci diller gibi bagimsiz bir dil olarak ele alinip 6gre-
tilmedikce basar: saglanamayacagini, ciinkti Arapca’dan
Turkce’ye gecmis kelimeler olsa bile bunlarin asli htiviyet-
lerini kaybederek Turkce'ye mal oldugunu, dolayisiyla bu
amacla Arapca 6grenmenin beklenen fayday: saglayama-
yacagini savunmustur.

Medrese 6gretim yontemini de elestiren Ahmet Naim'e
gore, bu dilin 6grenimini en fazla zorlastiran ve 6grenil-
mez bir dil oldugu intibaini veren, 6gretim ydnteminin
kot olusudur. Medreselerdeki alistirma ve pratikten yok-
sun yontemde 6grencinin derse baslar baslamaz gramer
kurallarini, bilinmeyen ve anlasilmayan bir dilden -serh
ve hasiyelerdeki o bitmez tikenmez tartismalari, konu
disindaki gereksiz bilgilerle beraber- ezberledigini oysa bu
ybntemin verimsiz ve sakincali oldugunun, on bes-yirmi
senelik bir 6gretim stireci sonucunda iki satirlik yazi yaza-
mama gercegiyle sabit oldugunu belirtmistir.

Rustiye mekteplerinde takip edilen yodntemde ise
Arapca kurallar1 cocuklara Turkce olarak ezberletilmek-
tedir diyen Ahmet Naim, fakat, Arapca'’yi 6gretmekten
maksat hi¢ distinmeden bir nefeste “Nasara” fiilinin
cekimini yaptirmaktan, “mutbteda ile haber merfudur”
ibaresini ezberletmekten ibaretmis gibi hicbir alistirmaya
yer vermeyen, anlamaktan ziyade ezberciliSe dayanan bu
yontemde de bir sonuc elde edilemedigini, Arapca’nin yine
anlasilmaz, ¢6ztilmez bir muamma olarak kalmaya devam
ettigini belirtmistir.

Bununla beraber Daruttalim’in®** acilmasiyla Arapca
ogretiminde takip edilen yeni ydntemler ve bunun i¢in yazil-

264 Daruttalim; Arapca’daki bilgisiyle taninmis olan Haci Ibrahim
Efendi tarafindan 1882 yilinda acilarak, Arapc¢a’y: esash bir sekilde
o6gretmeyi amaclamis, 6zellikle Arapca’yr Turklere 6greterek o saye-
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mis kitaplarla verimli sonuclar elde edildigini ise s&yle
ifade etmistir: “Bu okullar icin hazwlanmis el-Muktedab
ve el-Muntehab adli kitaplar Sultani Mektebi gibi ikinci
derecede gerekli ilimlerin ve fenlerin hepsinin 6gretildigi
bir mektepte haftalik iki saatlik bir Arapca programu ile
gramer kurallarini gayet saglam olarak bellemek, ibareyi
s6kme meleke ve giictiniin elde edilmesini saglamistir. Bu
kitaplann icinde alisttrmalar, érnekler o kadar cesitlidir ki
bunlarnin yalniz onda birini zabt ve iyi bir sekilde bellemek
nahiv kurallarint 6grenmeye yeterlidir. Bu kitaplarnin igcine
cok faydali ve edebi niikteler, liigatlar da serpistirilmis ki
her okunusta ayn bir zevk verir, dilin baska swlarnna ve
meziyetlerine asina kiuar.

Bununla elbette bu yolda son adim atidmis sayil-
maz diyen Naim, bu dili 6grenmek icin daha bircok care
diistinmek zorundayiz. Kendi hatalannmiz: lisana ytiklemek
haksizliktir. Bircok kelimesiyle zaten asina oldugumuz bir
lisan ne kadar genis ve gii¢ olursa olsun yine bir yabanct
dil kadar zor olmaz. Fransizca’yt bu metotla ¢cok kisa bir
zamanda 6grendigimize gére Arapca’yt hayli hayli 6greni-
riz.”

Sonuc¢ olarak Ahmet Naim, hem dini ilimlerin dili
oldugu, hem de Osmanlica’nin yazisini teskil ettigi icin
Arapca o6gretiminden vazgecemeyecegimiz goéristindedir.
Bununla beraber 6teden beri mekteplerde Osmanlica’da
kullanilan kelime ve terkiplerin kok ve kullanilislarinin
O0grenilmesi amaciyla Ogretilen Arapca’dan da beklenen
faydanin elde edilemedigini, bunun ¢6zimun ise 6gretim
metotlarinin 1slah edilmesiyle mtimkin olacagini ifade
etmistir.”®

de Osmanlica’y: ilerletmeyi hedeflemis olan 6zel mektebin adi.
265 A. Naim, Temrinat, s.1-15.
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Sirat-1 Mustakim mecmuasinda Mekteb-i Sultani’de
(Galatasaray Lisesi) okutulan ve 9 makale halinde tefrika
edilen Kelam ilmi ile bilgiler,”*® Ismail Kara’ya gore, adi
gecen lisede Kelam derslerini de okuttugunu godstermek-
tedir.>’

Dariilfiinun

Hariciye Nezaretindeki gorevi 10 yildan fazla stren
Ahmet Naim II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra tamamen
Maarif Nezaretine gecmistir. Bu bakanlikta cesitli memu-
riyet ve idareciliklerde bulunduktan sonra 1914 yilindan
itibaren Istanbul Dartilfiinun Edebiyat Fakiiltesi'ne felsefe
muderrisi (profesortl) olarak atanmistir. Burada genel fel-
sefe, metafizik, psikoloji, mantik ve ahlak gibi felsefe grubu
derslerini okutmustur. Bu dersler icin hazirladig: terciime
ve telif notlarinin bir kismini daha sonra kitaplastirmistir.
Felsefe tedrisatinin notlarin1 “Felsefe Dersleri”, “flmu’n-
Nefs” ve “Mantik” adl1 telif ve tercime kitaplarda topla-
mistir. Ahlak derslerinin notlarini da “Ahlak-1 Islamiyye
Esaslant” adli kitabinda toplamistir. Béylece Ahmet Naim
hangi dersi okutmussa o dersin kitabini da hazirlamistir.
Ogrencisi Gokberk’in belirttigine gore felsefe, psikoloji ve
ahlak ilimlerini de bu dersleri okutmak tizere gorevlendiril-
dikten sonra ézel arastirmalar: sayesinde 6grenmistir.”®®

Dartlfinun’daki derslerinin yaninda bircok ilmi
komisyonda bulunmus, terciimeler yapmis, cesitli dergi-
lerde bircok makale yazmistir. Boylece zamanindaki ilmi
hareketlerden ve yeniliklerden uzak kalmamustir.”*

266 Bkz. Eserleri bolimu.

267 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 66, dnt: 67.

268 “Macit Gokberk’le Soylesi”, Macit Gokberk Armagani, Ankara 1983,
s. 3-4; nakl. Kara, agm., s. 293-294.

269 Ergin, A. Naim Zati ve Eserleri, s.9.
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MUTERCIMLIGI

[lk resmi gérevine Hariciye Nezareti Terctime Odasi’nda
Arapca mutercimi olarak baslamistir. Sicil dosyasinda
Arapca ve Farsca'y1 tercime, Turkce ve Fransizca'’y1 konus-
ma ve yazma dlzeyinde bilmesinin yani sira Kurtce'yi de
bildigi belirtilmektedir.*”

Ahmet Naim’in ilmi sahsiyetinin en belirgin yont
Arapca ve Fransizca’dan yaptigl terctimelerdir. Bati fel-
sefesini Turkce’ye cevirirken kullandigl ilmi terimler ve
Buhari Muhtasari’ni cevirirken gosterdigi titizlik bunun
acik bir gostergesidir. Fransizca'ya ilgisi daha lisede iken
baslamistir. Galatasaray Lisesi’nde iken, Fransizca hoca-
sindan aldig ytksek notu, o hocadan mektebin tarihinde
o gline kadar kimse alamadigi belirtilmektedir.>”' Géreve
basladig: ilk siralarda (1901) “Bedayiu’l-Arab” bashgiyla
Servet-i Fiinun’da Arap edebiyatindan yaptig terctimeler,
Arapca’ya olan vukufiyetini gosterir.>”

Ahmet Naim 1914 yilinda Maarif Nezareti Terciime
Dairesi Uyeligine getirilir. Bu daire blinyesinde kurulan
Istilahat-1 Ilmiye Enctimeni (Ilmi Terimler Komisyonu)
calismalarina katildi. Bu komisyonun hazirlayarak

270 BOA; Sicill-i Ahval Defterleri, no. 78.

271 Mithat Cemal Kuntay, Oliimiin 50. yilinda Mehmet Akif, Turkiye Is
Bankas1 Kulttr Yayinlari, Ankara 1986, s. 104; M. Erisirgil, a.g.e.,
s.257.

272 M. Cevdet, Miiderris A. Naim, s.7; Ergin, A. Naim Zati ve Eserleri,
s.7.
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yayimladigi “Felsefe Terimleri” (Tam adi, Istilahat-t limiye
Enctimeni tarafindan kamus-i felsefede miinderic kelimat
ve tabirat icin vaz ve tedvini tensib olunan istilahat mecmu-
asidir. Fransizca’dan Tiirkge’ye, 1914) ve “Sanat Terimleri”
(Tam adi, Istilahat-t [lmiye Enciimeni tarafindan Sanayi-i
Nefise’de mevcut kelimat ve tabirat i¢in vaz’ ve tedvini
tensib olunan Istilahat mecmuasidir, 1914) adli kitaplarin
hazirlanmasinda buiytk ve etkili emekleri ge(;mi@tir.”3

Burada kabul ettiremedigi ve dogru olduguna inandig
terimleri tercime ettigi [lmu’n-Nefs adli kitabinda kulla-
narak soOyle demistir:

“Kendileri ile seref buldugum istdah enctimeni azalart-
na kalbim hiirmetle dolu oldugu halde biraz acele edilerek
verilmis bazt kararlarina bu kitapta muhalefet mecburiye-
tinde bulundugum gibi Istilahat mecmuasinda tesadiif ede-
medigim bazi istilahlart da yeniden koymaga mecbur oldu-
gumu hasseten arz eylerim. Sebepleriyle beraber beyan
ettigim bu muhalefetlerim tekliften éteye ge¢cmez. Bunlann
kabul veya reddi ilim erbabina aittir.” *™

Darulfinundaki mutiderrisligi sirasinda terciime ettigi
George L. Fonsegrive’nin Psychlogie isimli eserinin birinci
kismini, Mebadi-i Felsefeden Imu’n-Nefs adiyla terciime
etmis ve bu kitaba bircok dipnot ekledigi gibi 1900 terim-
den olusan 100 sayfalik bir felsefi terimler sézIUigtinti de
kitabin sonuna eklemistir. Ahmet Naim’in bu terclimesi
kendisinden sonraki tercimelere de kaynaklik etmistir.

Fransiz filozof Paul Janetten tercime ettigi ve
Darulfinun Edebiyat Faktltesi Mecmuasi’nda yayimladi-

273 M. Cevdet, a.g.e., s.9; Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diistincesi,
Risale Yay., Ist. 1986, I-275.
274 Ahmet Naim, flmu’n-Nefs, s.3-8.
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g1 “Felsefe Bir Ilim midir?” adli terctimesi de bu alandaki
bilgisini ve kapasitesini géstermektedir.””®

Universite rektériintin ricasi tizerine Ahmet Naim Bey,
Paul Janet ve Gabriel Seailes’in “Historie de la Pholosophie,
Les Problemes et Les Ecoles” (Paris 1986) adli eserini de
tercime etme gorevini Ustlenmis, ancak Elmalili Hamdi
Efendinin s6z konusu kitab1 “Metalib ve Mezahib” adiyla
terctime ettigini gériince vazgecmistir.>”®

Maarif nezareti imla komisyonunda onunla beraber
calismis ve nasil hizmet ettigini gérmtis olan M. Cevdet bu
alandaki calismalarini su sozleriyle takdir etmektedir:

“Ttrkiye’de Avrupa ilimlerinin yayitma tarihinin son
elli yui yazildigr zaman basta en miidakkik miitercim ola-
rak Ahmet Naim anilacaktwr. Yunan felsefesinin Arapga’ya
terctime edilmesinde ilk Abbasi devrinin parlak miitercim-
leri olan Huneyn b. Ishak ve Sabit b. Kurra’min yeri ne ise
Ahmet Naim’i de felsefe sahasinda en degerli bir miiter-
cim olarak tarnumak ve onu Tiirk dilinde ikinci bir Huneyn
b. Ishak olarak kaydetmek kesinlikle haksizlik degildir.
Ilmu’n-Nefs terctimesi ve burada kullandigt terimler iyice
incelenirse bu hakikat teslim edilir.”"”

Meshur dilci ve munekkid, “Kamus-i Said”, “Galat-
Terciime” gibi 6nemli eserlerin yazari olan Said Bey’’®
Ahmet Naim’in terciimelerinde son derece isabet ettigini
belirterek takdirlerini bildirmistir.>”

275 Bkz. Eserleri bélimu.

276 Eski Istanbul miftiilerinden Abdurrahman Seref Guzelyaziai ile
yapilmis muilakat, Ahmet Nedim Serinsu, “Elmalili Hamdi Yazirin
Fransizca’y1 Ogrenisi Hakkinda Bir Hatira”, Diyanet Ilmi Dergi,
XXXI (1995) 2, s. 101-106.

277 M. Cevdet, Mtiderris A. Naim, s.9.

278 Said Bey (Mehmed Said) (1848-1921), Gazeteci-Yazar.

279 M. Cevdet, a.g.e., s.15.
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Yine basinda cikan felsefi eserlere dair yazilari ve
tenkitciligi ile meshur M. Ali Ayni’nin, Ahmet Naim'’in G.
Fonsegrive cevirisi hakkinda; “Aslina uygunluk bakimin-
dan miikemmeldir ve hizmeti cidden tebrike layiktir” dedigi
belirtilmektedir.”®

Terctimelerinin sadeliginin tartisilabilecegini ama isa-
bet ve dogruluguna bir sey denilemeyecegini, onun ilmi
ve felsefi kitaplarda dogru tabirleri sade tabirlere tercih
ettigini belirten M. Cevdet, Ahmet Naim’in tercime meto-
du hakkinda da sunlar séylemektedir: “Buhdri ve felsefe
terctimelerinde aynen cevirme yolunu tutarak zamanindaki
miitercimlerden ayrimis ve Tiirkge sivenin hakkini tama-
muyla vermistir. Bu btiytik bir maharettir, bunu yapamayan-
lar serbest terctimeye miiracaat ederler.”®’

Turkce’nin arinmasi ve Uslubun sadelestirilmesinden
yanadir. Turkce’deki yabanci terkiplerin atilmasini savun-
mus ancak ilmi terimlerin aynen muhafaza edilmesi gerek-
tigini belirtmis, felsefi terimleri Ttrkcge’ye Arapca kelimeler
vasitasi ile gecirmeyi tercih etmis ve zaruret olmadikca
bunlarin bozulmamas: gerektigini sdylemistir.***

Arapca’daki terciime kudretini ilim alemi ilkin Swrat-i
Mitistakim mecmuasinda yayimlamaga basladigr Tecrid-i
Sarih tercimesinden 6grenmisti. Hatta bu terctime ona
bu eseri Diyanet Isleri Baskanligi adina tamamlamaya

280 Ulken, Cagdas Diistince Tarihi, s.301; Mehmet Ali Ayni, Osmanlica’ya
tercime edilen 6 felsefe kitabini degisik acilardan tenkit eden
19 eylul 1934 tarihli yazisinin sonuna “zeyl” olarak su ibareyi
koymaktadir. “Refik-i muhteremim Dartlfiinun muiderrislerinden
Babanzade Naim Beyefendinin Fonsegrive'den terciime ettigi {lmun
Nefs sihhat ve aslina mutabakat itibariyle haiz-i mutkemeliyette
oldugundan musartnileyhin bu hizmeti cidden sayan-1 tebriktir.”
Ayni’den naklen Kara, a.g.e., s. 72.

281 M. Cevdet, Mtiderris A. Naim, s.17.

282 M. Cevdet, a.g.e., s.14.
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memur edilmesine sebep olmustur. Kur’an-1 Kerim’in
terciimesi ve tefsirine Turkiye Buyuk Millet Meclisi'nce
karar verildiginde bu isin takibiyle Diyanet Isleri miisavir-
lerinden Ahmet Hamdi Akseki ilgileniyordu. Mehmet
Akifle defalarca gortismesine ragmen aldigi cevap: “Ahmet
Naim’e miiracaat ediniz o bunu benden daha iyi yapar.”

283 Hamdi Yazir da onun bu konudaki kudreti-

olmustur.
ne, su sozleriyle sehadet etmektedir: “Her ne zaman bir
kelimede tereddiide diissem ona sorar tereddtidiimii gide-
rirdim. Terctimede benim icin danisacak biricik alim Ahmet
Naim idi...”***

Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih’i terciime etmesiyle
yaptigr en buyuk hizmetlerden birisi de tercimede yeni
bir cigir acmis olmasidir. Bu da hem harfi tercime yap-
mak hem de Turkcenin sivesine uygun bir terctimeyi
basarmak seklinde olmustur. Tecrid terciimesinde anlam
kaybini 6nlemek amaciyla eklenmesi gereken harf, kelime
ve ibareleri parantez icinde gdstermistir. Bu tlir terciime-
nin 6nemine deginen Osman Nuri Ergin, eldeki Kur’an
ve hadis terctimelerine bakanlar, Allah ve Peygamber
sozlerinde bulunmadigl halde sOylenmis, bulunmus gibi
mutercimler tarafindan eklenen ibarelerin dogurdugu
yanlisliklar1 ve fenaliklari gérip bu tir bir terciimenin
gerekliligini daha iyi anlarlar, diyerek sdyle devam eder:

“Bu tiirli terctimelerin bir faydast da Arap¢a 6grenmek
isteyenlere érnek olusudur. Dilimizde simdiye kadar bu yol-
dan yapilms birkag terctime daha olsayd: ne kadar istifade
edilmis olurdu! Ahmet Naim terctimede tuttugu bu yoldan

diyebilirim ki ilkin kendisi ytirtiimiis, kendisinden sonra

283 E. Edip, M. Akif, s.101.
284 Ergin, A. Naim Zati ve Eserleri, s.16.
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Arapca’dan terctime yapanlar bilhassa Kur’an’t terciime
edenler de az ¢cok onu takip etmislerdir. Bu gtin de Ahmet
Naim’in izinden giderek terctimeye devam eden muhterem
alim Kamil Miras’in tuttugu yol, diyebilirim ki ondan miras
kalmistir. Omrii olup da kitabin tamamint nesre muvaffak
olsaydu Ttirk dili btiytik bir ilim abidesi kazanmis olacaktt.”
285

Tecrid-i Sarih terctimesinde Turkce’yi kullanmadaki
ustaligl yaninda Arapca kelimelerin en uygun karsiligini
bulmaktaki mahareti de acikca gortilmektedir. Hadis ter-
cumelerindeki basarisi, kullandig dil ve uslip giintimuizde
yapilan terctimelere bile kaynakli etmektedir. Bu nedenle
o kuru bir mutercim olarak degil tenkit ve tercihler yapan
bir miuitefekkir olarak kabul edilmistir.**°

285

286 Ergin, A. Naim Zat1 ve Eserleri, s.16.

Bkz. 1. Lutfi Cakan, “Babanzade Ahmet Naim”, DIA, IV-375;
Abdulkadir Karahan, Islam-Ttirk Edebiyatinda Kirk Hadis, Ankara
1991, s.284; Mehmet Sofuoglu, Sahih-i Buhari Terctimesi, Ist.
1987, s.33.
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AHLAK ANLAYISI

Ahmet Naim’in Islam Ahlakinin Esaslar adiyla yaz-
dig kitap aslinda 1912’de Lahey’de toplanan II. Ahlak
Kongresi'ne sunulmak Ttizere hazirlanmis bir tebligdir.
Dénemin Maarif Naziri, Emrullah Efendi tarafindan gorev-
lendirilen A. Naim, tebligini hazirladigi sirada kabine-
nin degismesi Uzerine kongreye katilamaz ve hazirladigi
notlar1 6nce Sebillirresad’da tefrika eder, sonra da kitap
halinde yayimlar. Onun ahlak anlayisini bu kitabindan
yola cikarak ortaya koymaya calisacagiz.

Ahmet Naim’e goére ahlakin kaynagi genel olarak
dindir. Her alanda oldugu gibi ahlaki kurallari, insani
gorevleri, insan hayatini diizenleyen iliskilerin dayandigi
kanunlar da insanlara ilk 6greten dindir. Bu kurallar ve
kanunlar hangi milletin dininde gicli ise o millet tarih
sahnesinde de gli¢lti ve strekli olmustur. Aksi durumda
ise kisa zamanda tarih sahnesinden c¢ekilmislerdir.

Din degil de sadece akil ile temellendirilmis olan ahlak
kurallar ise bir seckin grubun (filozoflar gibi) ahlak: ola-
bilir ama hi¢bir zaman genis halk yiginlar icin bu felsefi
teoriler uyulmasi gerekli olmak faziletini haiz olamaz.”®’

Ahlaki gorev ve haklar dini emirlerle i¢ icedir. Ahlak
ile din adeta tek bir seydir. Hicbir ahlaki buyruk yoktur
ki ayn1 zamanda dini ve insani bir buyruk olmasin. Bu
sebeple ahlak kurallarinin en kuvvetli muieyyidesi din-

287 A. Naim, Islam Ahlakiun Esaslari, s.9.
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dir. Ahlak ilkelerinin en buyuk bekcisi ve koruyucusu
Allah’in, ahiret giintinde kullarini 6dullendirecegine veya
cezalandiracagina olan kuvvetli imandir.*®®

Genel olarak ahlak yasasini din ile temellendiren
Ahmet Naim, Islam ahlakinin temelinin de Islam dini
oldugunu belirtir. Ahlaki faziletlerin halkin buttin kesim-
lerinde yayilip genel kabul gérmesine sebep olan seriat-
tir. Ahlaki kotuliuklerden korunmak, ahlaki faziletlerle
bezenebilmek icin, kitap ve stinnetten baska ilim ve feyz
kaynagina ihtiya¢c duymamis olan Mtuslimanlar, seckin
ashab ile tabiinden baska rehber ve modellere de kiymet
vermemislerdir.”®

Islam ahlakinin “vahiy” veya “din” ile temellendirilmis
olmasi, onun akli niteliginden bir sey kaybettirmez. Ctinkt
baslangicta “insanin esasen Musliiman olusu, iman etme-
si zaten akli delillendirme sonucu gergekle§mi§tir.”290

Ahmet Naim, zaman, mekan ve kultlire gére degisen
bir ahlak anlayisini kabul etmez. Ona gbre evrensel bir
ahlak yasasi vardir. Ahlak yasasi evrenselligini “insan”
icin olmasindan alir. Bu da s6zlind ettigimiz yasanin
insan tUrintn butin fertlerince mantikli olmasina, kabul
edilebilir degerde olmasina ve onlarin musterek fitratlarina
uygun olmasina baghdir. Ahlak yasasinin evrensel olma-
s1 ise, Ozellikle vahiy kaynakli oldugu zaman muUmkin
olur. Akil ile temellendirilen ahlak yasasinin da evrensel
olmas1 mtimkUndur; ancak bunun pratikte gerceklesmesi

mumkin degildir. Ctinkl boéyle bir yasanin dogruluguna

288 A. Naim, a.g.e., s.10.
289 A. Naim, a.g.e., s.10.
290 A. Naim, Islam Ahlakiun Esaslart, s.65.
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kuvvetli bir iman seviyesinde inananlar ancak sinirli bir
filozoflar ziimresi olabilir.*’

Ahmet Naim ahlak kanununun evrenselligini su
hadislerle temellendirmistir:

“lyilik kalbinin mutmain oldugu seydir. Sana aksine
fetva verseler de aldirma. Tekrar ederim ki sana aksine
fetva verseler de, aksine alduima.”

“lyilik, giizel ahlaktir. Giinah ise, kalbde yerlesip de
insanlann bilmesini istemedigin seydir.”

Ahmet Naim’in bu ahlak anlayisini aydinlanma felse-
fesinin her seyi akilla temellendiren filozoflariyla karistir-
mamak gerektigine isaret eden Recep Kilic, onun cikis ve
varis noktalarinin farkli olusunu soéyle izah eder:

“Bir kere A. Naim, Islam dininin temelini, akil ilkeleri
olarak gériirken Peygamberimiz’in bir hadisinden hareket
eder. Séztinii ettigimiz hadis sudur: “Insarmun dini akhdur,
akli olmayanin dini de yoktur.” Ikinci olarak aklin dini
delillerden biri oldugunda biittin Islam bilginlerinin gériis
birligi icinde oldugunu diistintir. Ayrica dinin bir iman isi
oldugunun, imanin da son tahlilde “bir emr-i kalbi” oldugu-
nun farkindadur.”*?

Muslimanlarin kadere inandiklari icin bu konuda
haksizca elestirildiklerini oysa bunun tamamen yanlis
bir kader anlayisindan kaynaklandigini belirtmektedir.
[slam’daki kader inancinin fatalizm ile karistinldigini,
Cebriyecilik seklinde terctime edilebilecek olan fatalizmi
savunan bazi felsefi teorileri unutup da bu kavram ile
Islam dini arasinda ayrilmaz bir bag oldugunu tavavvur
etmenin btiytk bir haksizlik oldugunu belirtmistir.

291 Bkz. R. Kilig, A. Naim’in Hayati, s.XXVI.
292 R. Kilig, A. Naim’in Hayati, s.XXXI.
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Felsefi akimlarin Muslimanlar arasinda yayilmasin-
dan sonra gercekten fatalistler gibi insan hurriyetini yok
sayan bir kelam mezhebi ortaya ¢cikmissa da bu anlayisin
Muslimanlar arasinda genel kabul gérmedigini belirten
Ahmet Naim séyle devam eder: “Islam bilginleri, insanda
bir secme glicti (cliz1 irade) isbat ederek beseri irade ile
ilahi irade arasinda bir ayirima gitmisler, ahlaki sorumlu-
lugu beseri irade ile temellendirmislerdir. Clink® insanla-
rin nefislerini terbiye etmeyi en ylice gaye edinmis, ahlaki
gltizellikleri tamamlamak icin génderilmis ve bundan dola-
y1 ozellikle insanin iradesini terbiye etmeyi hedef edinmis
bir din, nasil olur da insan hurriyetini yok sayarak kendi
btinyan-1 bekasini temelinden yikar?**®

Ahmet Naim’e gore Islam’daki kader inanci ve tevek-
kul anlayisinin, insani acizlige ve miskinlige diistiren anla-
yislarla 6rtiismesi mimktn degildir.

Islam ahlakinin bu dinamik yapisinin onun sadece
bir kitle ahlaki veya sadece bir seckinler ahlaki olmadigi,
aksine her yontyle kapsamli ve uyumlu bir ahlak oldugu
sonucuna varan Ahmet Naim, Islam ahlakinda htirriyet
problemi ile kader inancinin nasil savunulacagini da ele
almis ve Islam’daki kader inancinin eylemlerin ahlaki
degerini azaltmadigl sonucuna varmistir.

293 A. Naim, a.g.e., s.33.
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TASAVVUFI ANLAYISI

Erbab-1 ilim ve irfanla gérismeyi pek seven, zahir
ve batin ilimlerinde taninmis her kimi isitirse mutlaka
onunla gortistrdi.””* Bat1 felsefesinin yani sira Tasavvuf

felsefesine de vakif olan Ahmet Naim,>*°

her seyi Batida
aramayl meziyet sayanlar elestirerek Islam diistincesinin
de zengin bir tasavvuf felsefesine sahip oldugunu belirtmis
ve dikkatleri bu yéne cekmeye calismistir.”®

Kendisinin Halveti tarikatina mensup oldugu®’ ve
zamanin en buyltk mutasavviflarindan kabul edilen Fatih
tirbedari Ahmet Amis Efendiye intisap ettigi belirtilmek-
tedir.**®

mek istemedigi bu zata hayran olup sirf teveccihinu

Ahmet Naim, bazilarinin zindik diye goris-

kazanmak icin damad:i olmak serefini almis oldugunu

299 29
Mustafa Ozdamar’in

Osman Nuri Ergin’e aktarmaistir.
belirttigine gére Ahmet Naim’in intisabi, Amis Efendinin
vefatindan sonra halifesi M. Tevfik Efendiyle de devam

etmistir.>”

294 M. iz, Yillann Izi, s. 261.

295 A. Cankaya, a.g.e., III, 300.

296 A. Naim, Temrinat, s.6

297 A. Cankaya, Yeni Miilkiye Tarih ve Miilkiyeliler, III, 300

298 M. Iz, Yillann Izi, s.161; Ergin, Balikesirli Abdulaziz Mecdi Tolun,
Hayati ve Sahsiyeti, ist. 1942, s.141

299 Ergin, a.g.e.,s.148. Ahmet Naim'’in, Amis Efendi’nin damad1 oldugu
bilgisinin dogru olmadigini daha 6nce belirtmistik.

300 Ozdamar, Ahmet Amis Efendi, s. 63.
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Munevver Ayasli, Ahmet Naim’in Esad Erbili ile de
iliskisi oldugunu belirterek soyle der:

“Babanzade Naim Beyefendi merhum, kendilerini hi¢
gormedim, lakin evlerine gittim. Zira kutb-u zaman, arif-i
billah, fatih tiirbedar1 Ahmet Amis Efendi Hazretleri (k.s.)
Naim Beyefendinin evinde oturuyorlardi. Naim Beyefendi
kendilerine damat idiler. Bir de Naim Beyefendi hakkin-
da bildigim, Menemen’de sehid edilen Seyh Esad Erbilli
Efendi (k.s.) Hazretleriyle iyi gorusttikleri, kendisini sik
sik ziyarete gittikleridir...”*"!

Ahmet Amis Efendinin etrafinda toplanan biitiin
tasavvuf muntesipleriyle tanisir, gortistir fakat tasav-
vufun ana meselelerinde onlarla tamamiyle ayni fikirde
degildir. S6zt1 burada yine Osman Nuri Ergin’e birakalim.
“.. Mesela, vahdet-i viicuda taraftar degildi. “irade”, “surr
kader” gibi meselelerde onlardan ayrlirdi. Halbuki gerek
Ahmet Amis Efendi, gerek onun izinden gidenler bu konu-
lart kavramis ve benimsemislerdi. Ahmet Naim saglam bir
seriat ve fikih bilgisine sahip idi. Bu gibi meselelerin cahil
ve kaba sofular arasinda anlasiimast ve anlatilmast ken-
disini korkutuyor, bu fikirlerin uluorta séylenis ve yayili-
sindan Islam dini zarar gériir diye 6zel konusmalarda bile
onun tartismaswina dahi girmek istemiyordu.

Biiyiik mutasavviflardan Abdulaziz Mecdi Efendi’nin
meclislerinde kag¢ defa bu tiirlii tasavvufi meseleler gériistil-
miis ve konusulmussa, Ahmet Naim’i muariz ve ¢ekingen
bulmustum. Abdulaziz Mecdi Efendi merhum baz tasavvufi
hakikatleri acik¢a séyledikce:

301 Munevver Ayash, Isittiklerim, Gérdiiklerim, Bildiklerim, Ist. 1973,
s.165.
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— Allah askina, bunlart béyle acik¢a séyleme! der ve bu
tirlii. metafizik hakikatlerin oldugu gibi ortaya atidmasin-

. . e e - 5302
dan Islam alemine zarar gelecegini séylerdi.”

Muhyiddin-i Arabinin Kur’an ayetlerini tefsire dair
yorumlarini, zahir-i nassa muhalif gértip, adeta dalalat-1
batiniyyeden gibi telakki eden, batiniyye kokusu goren
Ahmed Hamdi Akseki’nin tereddtitlerini izale etmek mak-
sadiyla yazdig hususi bir mektupta da bu hassasiyetini
gormek mumkindtir. Ahmet Naim Akseki’ye yazdigi mek-
tubunda 6zetle sunlar1 sdyler:

“Gerek Seyh-i Ekber ve gerek kendisinden evvel gelen
ekabiri sufiyenin so6zlerinde, Gazzalinin “satah” nami
verdigi bu gibi sozler blisblitiin batila mustenid degildir.
Bu gibi sozler seriatin zahirini yikmak icin degil, seriatin
zahiri muhafaza edilmek kaydiyla, Kuran’in delalet edebi-
lecegikendi zevklerine muvafik cihetlere de isaret etmek
isterler. Mesela “Gusul, taharet-i maneviyeden ibarettir,
cUnuplikten yikanmaya gerek yoktur.” denmis olsa, seri-
atin hikmtnt yikmak maksadiyla sOylenmis batinilik
olmus olur, fakat seriatin htikmunt zahiriyle sinirlan-
dirmay1ip, zahir ve batina samil oldugu sekli yikanmanin
temizligi, zatina nisbeten “hi¢” mesabesinde bulundugu
sOylenirse, batinilik yapilmamis olur. Seriatin zahirini
muhafaza ile beraber biraz da seriatin i¢ ytizinden bah-
sedilmis olur...

Seyh-i Ekber hazretlerinin makami nazarimda pek
buyuktir... Bu gibi sdzlerin bizim halka tamim maksadiy-
la yazdigimiz yazida nesredilmesini hicbir zaman tensip
edenlerden degilim. Bunlar bir sinif-1 mahsus igin kiy-
metli olabilirse de umumu —-korktugumuz gibi- dalalete,
zendakaya sevk edebilir. Binaenaleyh sizin fikrinizi tasvip
etmekle beraber, Seyh-i Ekber hazretleri hakkindaki htis-

302 Ergin, A. Naim Zati ve Eserleri, s.20-21.

127



»303

nlUzannimin da zerresini feda etmem. 2/3 Temmuz

1934 Pazartesi. A. Naim

303 Seyh Muhyiddin-i Arabi: Tefsirlerinde ve Yazilarinda Batinilik Var
mi1? SR. X/226, sh.9-11, Agustos 1956 nsr. Dlicane Cundioglu,
ibn Arabinin Yorumu, Aksekinin Suali, Ahmed Naim'’in Cevabz,
Dergah, Sy.99, Aralik 1997, s. 19-20.
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KATILDIGI BAZI iLMI CEMIYETLER VE
KOMISYONLAR

Ahmet Naim Bey, memurluk, idarecilik ve mtiderrislik
gorevlerinin yani sira gerek Dartlfinun’da gerekse Maarif
Nezareti’nde kurulan bircok ilmi komisyonda yer almistir.
Ozellikle Imla ve Istilah komisyonlarinin vazgecilmez tye-
lerinden olmustur. Ahmet Naim’in katildigi komisyonlar-

dan bazilar sunlardir:

Meclis-i Maarif Uyeligi

Ahmet Naim Hariciye Nezareti tercime dairesinde iken
8 Agustos 1324/1906 tarihinde Meclis-i Maarif Daire-i

[lmiyye Azaligina tayin edilmistir.***

Telif ve Terciime Dairesi

Maarif Nezareti Terciime Dairesi Uyeligine getirilen
Ahmet Naim, bu daire bunyesinde kurulan Istilahat-1
[lmiye Enctimeni (Ilmi Terimler Komisyonu) calismalarina
katildi. Maarif Nezareti blinyesinde ve calismalar: itiba-
riyle Dartlfinun’a bagli olarak kurulan, toplantilarini
Dartlfiinun (Istanbul Universitesi) kiitiphanesi binasinda
yapan Istilahat-1 [lmiye Enctimeni ayni nezaretteki Telif
ve Terciime Heyeti'nin alt bir ihtisas calisma dalina goére

304 BOA, Sicil-i Ahval Defteri, No: 78, s. 35.
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ve felsefe grubu basta olmak Ulzere sanat, fen ve teknik
bilimlerin terimlerine karsiliklar bulmak tanimlar yapmak
tizere tesekkiil etmis bir kurumdur.’*®
likle felsefe grubu terimlerinin tespit edilmesinde buytik ve

Bu kurulda 6zel-

etkili emekleri gecen Ahmet Naim,’*® burada kabul ettire-
medigi ve dogru olduguna inandig terimleri terciime ettigi
[lmu’n-Nefs adli kitabinda kullanarak séyle demistir:

“Kendileri ile seref buldugum istdah enctimeni azalart-
na kalbim hiirmetle dolu oldugu halde biraz acele edilerek
verilmis baz kararlarina bu kitapta muhalefet mecburiye-
tinde bulundugum gibi Istilahat mecmuasinda tesadiif ede-
medigim baz: istilahlart da yeniden koymaga mecbur oldu-
gumu hasseten arz eylerim. Sebepleriyle beraber beyan
ettigim bu muhalefetlerim tekliften dteye gecmez. Bunlann
kabul veya reddi ilim erbabwina aittir.”°"

Bu kurul tarafindan hazirlanan ve Fransizca terimlere
gore alfabetik olarak yayinlanan biri tamamlanmamzis, ¢
eser sunlardir:

1. Istilahat-1 Ilmiyye Enctimeni Tarafindan Kamus-i
Felsefede Miinderic Kelimat ve Tabirat ictin Vaz’ u Tedvini
Tensib Olunan Istilahat Mecmuasidir, istanbul, Matbaa-y1
Amire, 1330, 74 s.

2. 2. Cami’i: Celal Esad (Arseven), Istilahat-1 Ilmiyye
Enctimeni Tarafindan Sanayi-i Nefise’de Mevcud Kelimat
ve Tabirat Ictin Vaz’ u Tedvini Tensib Olunan Istilahat
Mecmuasidir, Istanbul, Matbaa-y1 Amire, 1330, 109 s.

3. Kamuis-i Istilahat-1 [lmiyye, Mecmuasidir, Istanbul,
Matbaa-y1 Amire, 1333, 210 s.

305 Bu komisyonun kurulusu ve calismalar: hakkinda genis bilgi icin
bkz. Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 40-49.

306 M. Cevdet, a.g.e., s. 9; Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 94-
98.

307 Ahmet Naim, [lmu’n-Nefs, s. 3-8
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Ozellikle imla ve 1stilah enclimenlerinin en verimli
tyesi idi.’”® M. Cevdet’” onun bu alandaki konumu-
nu, Yunanca terimlere Arapca karsilik koymakta cok
isabet eden Huneyn b. Ishak ve Sabit b. Kurre’ye benze-
tir.’ Onun bu cemiyet blinyesinde hazirlanan Dairetu’l-
Maarif’'' adindaki ansiklopediye katkilarini Ergin soyle
anlatir:

“Bu ansiklopedinin bagyazari Mehmet {zzet tiyesi oldu-
gu Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiyye’nin haftalik toplantila-
rinda, ya konusmaya baslamadan 6nceki bos vakitlerde,
yahut konusma bittikten sonra Ahmet Naim'’i yakalar,
ansiklopedinin o haftalarda cikacak formasina girecek
maddeleri ona okur veya sorar, mutalaasini kaydederdi.
Cok kere bu konusmalara Ahmet Mithat da istirak eder-
di ve neticede glindem disinda olan bu konusmalardan
hepimiz istifade ederdik. Bu sayede Cemiyet-i Tedrisiye-i

Islamiyye kiiciik bir akademi manzaras: gosterirdi.”"?

Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiyye

Ahmet Naim, Te’lif ve Tercime Dairesi Uyeligi sira-
sinda, yetim ve Musliman cocuklari okutmak amaciyla
1864’te kurulan, Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye tiyeliginde

308 Ergin IAE, s. 9.

309 Muallim Cevdet Inancalp: 1883-1935 yillar1 arasinda Istanbul’da
yasamis egitimci ve fikir adami. Mustafa Zihni Pasa’nin Bolu muta-
sarrifligi sirasinda (1312-1315) Ahmet Naim’le ailece tanisan M.
Cevdet, daha sonra Istanbul’da cesitli vesilelerle bu dostlugunu
stirdirmiis, son olarak Daru’l-Maarif tarafindan kurulan Imla
Komisyonu’nda iki sene beraber ¢calismislardir. Bkz. M. Cevdet, age,
s. 6, 12.

310 M. Cevdet, Miiderris A.Naim, s. 9.

311 Ali Resad, Ali seydi, Mehmet Izzet ve L. Feuillet’in basinda bulun-
dugu bir kurul tarafindan hazirlanan Musavver Dairetu’l-Maarif
birinci cildi 1913, ikinci cildi 1917’de yayimlamistir. (Ayhan aykut,
DIA, 111, 224).

312 Ergin IAE, s. 19-20.
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de bulunmustur. Osman Nuri Ergin’le beraber calistik-

3

lar®”® bu cemiyette oOzellikle Darussafaka®® icin cok

verimli calismalarda bulunmustur.

Dini Islah Projesi:

1928 yilinda yayinlanmis ancak uygulanamamis olan
“Dini Islah Proje ve Beyannamesi” adiyla Darulfiinun
[lahiyat Faktiltesi hocalarina hazrlattirilan bir projeye

o 315
gore,

bilime ve milli hayata uygun bir din refor-
mu amaclaniyordu. Bu projede, camilere siralar, elbise-
likler konulmasi, ayakkabiyla girilmesi, muzik aletleri
konulmasi, ibadet dilinin tamamen Turkcelestirilmesi
kisacas1 ibadetlerin bilimsellestirilmesi ve millilestirilme-
si, Turkcelestirilmesi ve felsefilestirilmesi 6neriliyordu.
Projede imzas1 bulunan isimler sunlardir:

Képriltizade Fuad, Izmirli Ismail Hakki, Halil Halit,
Mustafa Sekip (Tung), Ismail Hakki (Baltacioglu), M. Ali
Ayni, Halil Nimetullah (Oztiirk), M. Serafettin (Yaltkaya),
Hilmi Omer (Budda), Arapgirli Hiiseyin (Avni), Yusuf Ziya
(Yorukan).

Ayn1 komisyonda bulunan Ahmet Naim ve Ferit Kam
ise s6z konusu beyannameye imza atmayarak komisyon-
dan cekildikleri belirtilmektedir.*'®

313 Ergin IAE, s. 8.

314 Darussafaka: Oksiiz ve yetim Miisliman ¢ocuklar okutmak igin
Cemiyet-i Tedrisiyye-i {slamiyye tarafindan 1873 yilinda Istanbul’da
acilan mektep.

315 Dini 1slah projesi bk. Osman Nuri Ergin, Turkiye Maarif Tarihi,
V,1958-1961, Eser matbaasi Ist. 1977; Sadik Albayrak, Turkiye’de
Islamcilik-Baticilik Mticadelesi, Risale Yayinlari, Istanbul 1990,
s. 331-339; Sacak Dergisi, Ist. 1984, Sy. 33-34, s. 17-37; Rahmi
Karakus, felsefe Sertivenimiz, s. 192.

316 Sacak Dergisi, Ist. 1984, Sy. 33-34, s. 17-37; Rahmi Karakus, fel-
sefe Sertivenimiz, s. 192.
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UCUNCU BOLUM

DUSUNCE DUNYASI

FiKRI YAPISI

Ahmet Naim bir ilim adami oldugu gibi ayni1 zamanda
bir fikir ve aksiyon adamidir. Osmanl Devleti'nin Bati'ya
yoneldigi ve bunun sonucu olarak siyasi, sosyal ve fikri
calkantilarin yogun olarak yasandigi bir donemde yasadi.

Bu donemin tarihi, Padisah III. Ahmet (1703-1730)
devrine kadar uzanair. III. Selim (1789-1808) ve II. Mahmut
(1808-1839)1a hiz kazanan bu yoénelme 1839°da ilan
edilen Tanzimat Fermani ile Osmanli Devleti'nin resmi
politikas1 haline gelmistir. Karlofca Antlasmasi’ndan beri
Osmanli Devleti'nin birbirini takip eden maglubiyetlere
bir son vermek icin yaptig1 tesebbulslerin sonucu olan
Tanzimat, ordunun 1slahi, Bati tekniginin kabuld, Bati
tipi egitim tarzi gibi hareketlerle devam etmis ve Baticilik
giderek devletin resmi politikas1 haline gelmistir.>'”1699
yilinda imzalanan Karlofca Antlagsmasi ile gerileme done-

317 H. Ziya Ulken, “Tanzimattan Sonra Fikir Hareketleri”, Tanzimat I,
Ist. 1940, s.757
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mine giren devlet, Bat1 karsisindaki yenilgilerinin sebebini
hep Bat’’nin tistin olusunda aramistir.’'®

Osmanli’daki bu batililasma politikas1 boyunca yogun
siyasi, sosyal, kultirel ve fikri calkantilar yasanmais-
tir. Hizla cokiinttiye dogru giden koca bir imparatorluk
icin herkes bir kurtulus recetesi 6nermektedir. Buglin
icin artik bir anlam ifade etmeyen Osmanlcilik fikri
bir yana birakilirsa cok genel bir tasnifle, batililasma
strecinin zirvesi sayillan Mesrutiyet dénemini karak-
terize eden Uc¢ fikir akimindan s6z edilebilir: Baticilik,
Islamcilik ve Turkculiik. 1. Mesrutiyet zamaninda meyda-
na cikan ve kokleri Tanzimat’a kadar giden birbirine zit bu
dinya gortslerinden Baticilik, bu akimlarin en eskisidir.
Islamciligin karsisinda yer alan ve Avrupacilik da denilen
bu ideoloji batililasmay1 hedeflemistir. Bu fikri savunan-
lar arasinda 6lctlll bir batilasmadan yana olanlar oldugu
gibi, Servet-i Funun, Ulim-i Ictimaiyye gibi mecmualar
etrafinda toplanan pozitivistler gibi uc¢ noktalarda yer
alanlar da vardir. Bir kismu da “Kuvvetli ve tisttin olan her-
sey Batidadur.” seklindeki hayranlik duygusundan ilham
aliyordu. Dogudan gelen her seyi “geri”, Batidan gelen
herseyi “ileri” buluyorlardi.®*’

Islamcilik akimi hilafet hakkinin Osmanli Devleti
htktmdarlarinda olmasindan faydalanarak butin
Musltimanlari s6z konusu htiiklimetin idaresinde siyaseten
birlestirme amacini tasirken, Turcultik akimi da irka daya-
nan siyasi bir Tark milleti teskil etmek amacindaydi.**
Bunun yaninda 6zellikle II. Mesrutiyet’ten sonra bati-

cilik hareketlerine karsi Islamcilik hareketinin dogusunu

318 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 3. bs., Ist.
1992, s.208.

319 Ulken, a.g.e., s.207.

320 Yusuf Akcura, Uc Tarz Siyaset, Ankara 1987, s.19.
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ve daha sonra da diinyadaki Ttrklerin birligini esas alan
Turkcultuk hareketinin sahneye c¢iktigini gériiyoruz.

Iste Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar olan dénemi bu
Uc fikir cereyani karakterize etmektedir. Ahmet Naim ise
mesrutiyetten énce Ittihatcilarla beraber olmus, mesru-
tiyetin ilanindan kisa bir slire sonra ayrilmistir. Bundan
sonraki hayatinda Islamcilik akimi icinde yer almis, yazi
ve kitaplariyla baticilik ve irkcilia kars: Islam akidesini
ve birligini savunmustur. Islamcilik akimi icerisinde de
Ahmet Naim ¢6zimu Kur’an ve Stnnet’te arayan muha-
fazakar kanat arasinda yer almistir. Onun fikri yapisini
incelerken donemin karakteristik fikir hareketleri olan bu
U¢ akim karsisindaki konumunu inceleyecegiz.

Islamcilik Diisiincesindeki Yeri

Babanzade Ahmet Naim, adi gecen fikir akimlarindan
Islamciligin muhafazakar kanadindan sayilmistir. Islama,
bir buittin olarak yeniden hayata hakim kilmak amaci-
n1 giden Islamcilik akimi Misir’da Cemaleddin Afgani
(1839-1897), ogrencisi Muhammed Abduh (1845-1905),
Hindistan’da Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Seyyid Emir
Ali (1849-1928), Turkiye’de Swrat-1t Miistakim-Sebilurresdd,
Beyanu’l-Hak, Islam Mecmuast ve Volkan gibi dergilerde
toplanan kisilerin 6ncultiginde ortaya cikmis ve gelis-
mistir.**! Bu akim, Ittihad-1 islam adi altinda 1870 yilin-
dan itibaren Osmanli Devletinin hakim siyasi dlistincesi
olmakla beraber, bir fikir hareketi olarak ortaya cikisi, II.
Mesrutiyet sonrasinda, Sirdt-t Miistakim mecmuasinin 14
Agustos 1908’de yayin diinyasina girmesiyle baslatilmak-
tadir.>*

321 Kara, Trrkiye’de Islamcilik Diistincesi, Ist. 1986, I-XV
322 Kara, Islamcilik Diistincesi, s.XXIX.
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Osmanl Devleti'ndeki Islamcilik akimi yeni ve selefi
bir tevhid anlayisini benimsemek, egitim ve 6gretimi 1slah
edip cehaletle, taklitle mticadele etmek, saf bir tevhid
anlayisini savunmaya engel ve batil inanislarin ve hurafe-
lerin kaynagi olarak gortilen tasavvuf ve tarikatlarin 1slahi
gibi fikri hedeflerle yola cikmistir. Ayrica Islam diinyasin-
da yaygin olan tevekkull tedbirsizlik, tevazuyu pisiriklik,
takvay1 cekingenlik-korkaklik, kanaati tesebbusstizlik
seklinde anlayan ahlak anlayisini degistirmek, cihadin
cok genis ve kapsaml bir sekilde anlasilmasini saglamak,
bir cihad hareketini yeniden baslatmak, siyasi faaliyetleri
hicbir zaman terk etmemek gibi hedefleri de olmustur.’*

Islamcilik akiminin temsilcilerinden olan Ahmet Naim,
medrese disinda yetismis olmasina ragmen, siyasi ve sos-
yal alandaki problemlerin ¢6zimunt Kur’an ve Stinnete
dontiste aramistir. Hadis ilmiyle ilgilenmesi bu dtstnce-
sinin bir sonucu olarak goérulebilir. Ger¢i ondan 6nce de,
Osmanlilar’da hadis tedrisati ve hadisle ilgili calismalar
yapilmisti, ancak bunlar daha cok serhcilik ve kirk hadis
derlemeleri seklinde olmustur. Mustakil eserler yazilmis-
sa da bunlarin sayis1 oldukca azdir.”** Ahmet Naim, bir
yandan hadisleri terciime ederek toplumun her kesimine
ulastirmaya calisirken yazdigr mukaddimede klasik hadis
usuliinden farkli konulari ele almastir.

Ahmet Naim Tanzimat’tan sonra ortaya cikan fikir
hareketlerinden Islamcilik akimi icerisinde yer almistir.
Irkciliga karsi Islamiyeti savunan yazi ve kitaplariyla

323 1. Kara, Islamcilann Siyasal Gériisleri, Ist. 1994, s.18-19.

324 Sadik Cihan, “Osmanli Devrinde Ttirk Hadisciler Tarafindan Kirk
Hadis Disinda Muayyen Sayida Derlenen Hadis Mecmualar ve
Bir Hadis Uzerine Yazilan Risaleler,” A.U., Islami Ilimler Fakiltesi
Dergisi, 2, 1977, s.157.
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déneminin énde gelen islameci aydinlarindan olmustur.’*
Yazarlar1 arasinda bulundugu o6nceleri Sirat-1 Mtistakim
sonralar1 Sebiliirresad adiyla yayimlanan dergi Islami
anlama ve i1slahat programi bakimindan Efgani-Abduh
mektebinin esaslarini benimsemesine karsin®®, Ahmet
Naim geleneksel islamcilikta devam etmistir.**’

Ahmet Naim, zaman degisse de nasslarin degismezligi

%% Ona gore Islam’n

lUzerinde 1srar eden bir aydindir.
emirleri yalniz itikat ve ibadetlerden ibaret degildir. Islam
insanlar arasindaki muamelat, muhakemat ve cezalara da
samildir. Buna gore Avrupa’da ortaya c¢ikan din ve diinya

islerini ayirmak prensibi islam’a uymaz.**’

Kitap, sun-
net, icma ve kiyasla tesbit edilmis bulunan htuktmlerin
Islam diinyasinin kiyamete kadar btittin hiikiimlerini kar-

*Bu konuda soyle demektedir:

siladig1 inancindadar.

“...Bize risalet hediyesi olan Kitabullah ile Resulullah’in
stinneti, diinya ve ahiret ile ilgili biitiin islerimizin diizenlen-
mesinde yeterlidir. Bu iki kaynak temel ve genel hatlar
cizmis, bunlarda bulunmayan ahkam, onlara dayaniarak,
timmetin icmar ve miictehidlerin kiyast ile tesbit edilmistir.
Kitap ve stinnete muhalif indi ictihad ve hiikiimlerin Islam

nazarinda, hiikiim olarak herhangi bir degeri yoktur.”!

325 M. Iz, Yilann Izi, s.127-128; Ulken, Cagdas Diistince Tarihi, s.202-
203; M. Harb, Usmaniyyun, s.327; thsan Isik, Yazarlar Sézligi, Ist.
1990, s.68.

326 Hayrettin Karaman, “Islam Diinyasinda Ictihad Tesebbiisleri”,
Lislami Arastirmalar Sempozyumu, Izmir 1985, s.193.

327 Ulken, a.g.e., s.276

328 Hatiboglu, M. Said, “Islam’in Akttiel Degeri Uzerine I”, Islamiyat
Dergisi, V (2002) 1, s. 12.

329 Ahmet Naim, Genel Cizgileriyle Islam, Istanbul 1975, s.24.

330 M. Said Hatiboglu, “Islam’in Aktiiel Degeri Uzerine,” Islami
Arastirmalar Dergisi, I-1, 1986, s.7.

331 A. Naim, Genel Cizgileriyle Islam, Ist. 1975, s.24.
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Islamcilik akiminin yayin organlari olan Sirat-1 Miista-
kim ve Sebiltirresad dergilerinde yazdigi makalelerle, Islam
dinine yonelik tecaviizlere, islam inanc ve degerleriyle alay
eden yazilara cevap vermistir. Degisen toplum kosullart
icinde dustncelerini degistirmedi ve kisiliginden taviz ver-
medi. Mticadelesini verdigi fikirlerini sonuna kadar savun-

mus, fikirlerine baghilig1 bir biitiin olarak korumustur.’*

Milliyetcilik Diisiincesiyle Miicadelesi

Bilindigi gibi Ahmet Naim Ittihad-1 Islami savunan
yani Muslimanlarin hem dtistince ve his hem de siyaset
ve devlet anlaminda bir birlik viicuda getirmeleri, buna
bagli olarak bu birligi bozucu, engelleyici, geciktirici
buittin faktérleri ortadan kaldirmay: hedefleyen Islamcilik
akimi icinde yer almaktaydi. Bu akim icerisinde uluscu-
luk akimlarina kars: yazdig: yazilarla taninmistir.

Ona gore milliyet¢ilik akimi da dinden ayri bir dev-
let isteyen Baticilik gibi, Batidan gelen ve Islam birligini
bozan kanser kadar tehlikeli bir mikroptur. Sebiltirresad
dergisinde uzun bir makale halinde yazdig1 daha sonra da
kitaplastirdign “Islam’da Dava-yi: Kavmiyet” bashg altinda
irkciligin Islam’a aykiri olusunu ve tehlikeli sonuclarini
uzun uzun aciklamistir. Ona goére irkcilik dinsizlikten daha
tehlikelidir. Ctinkt1 dinsizlik aciktir ve maddidir, Islamiyeti
yikamaz, fakat irkcilik sinsi bir sekilde Islam inanclari-
n1 bastan basa tahrif eder. Irkciliga, hurafecilige karsi o
kadar hassastir ki tarihi sahsiyetlerin mezar ve tirbelerine
htirmet edilmesini bile islam’a aykir1 bulmustur.®*

332 TDEA, I-274; A. Kaynardag, Felsefecilerle Séylesiler, s.15-16.
333 Niyazi Berkes, Atatiirk ve Devrimler, Istanbul 1982, s.21; Beyatli,
Siyasi ve Edebi Portreler, s.54.
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Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra Arap Ittihad
Kulibt’nti kuran Musliman Araplari, irkciligin dini ve
siyasi acidan tehlikeleri ve zararli sonuclari hakkinda
yazdigl yazilarla uyarmis, daha sonralari ayni yolu takip
eden Turkculerle muticadele etmistir. Milliyetcilige diisman
olmasim1 Kurt koékenli olmasina baglayanlar varsa da, o
Kurt milliyetciligine de karsidir. Onun inancina gore ideal

olan Musliiman birligidir.”***

Arap Milliyetciligi

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra (23 Temmuz 1908)
Osmanl Devleti sinirlar icinde yer yer milliyetcilik hare-
ketleri baslamisti. Bu hareketlerin fikir planindaki merke-
zi ise Istanbuldu. II. Mesrutiyet’in ilanindan hemen sonra
milliyetci-Ttrket hareketler de varliklarini hissettirmekle
beraber, énce Arap milliyetcileri tarafindan Istanbul’da
Arap Ittihad Kuliibti adinda bir dernek kurulmustu.
Ahmet Naim, irkciligin tehlikeleri ve zararli sonuclar:
hakkinda 6ncelikle bu kultibi kuranlar1 uyarmistir. Bu
dernegin irk¢ilig1 cagristiran “Arap” ismini kullanmasinin
Muslimanlarin birligini zedeleyeceginden endise ede-
rek bu konudaki diistincelerini ittihad gazetesine “Arap
Kardeslerimize Bir Nasihatimiz” adiyla yazdigl bir mektup-
ta dile getirmistir.**®

Ahmet Naim bu yazisinda Arapca ve Araplar’a karsi
Muslimanlarin dinden kaynaklanan sevgi ve saygilarina
isaret ettikten sonra Mesrutiyet'ten hemen sonra orta-

334 Berkes, Unutulan Yillar, s. 52.

335 Bu yazi “Ittifak” gazetesinin 17 Agustos 1324 / 30 Agustos
1908 tarihli 14. sayisinda ¢ikmistir. (M. Ertugrul Duzdag, Yakin
Tarihimizde Islam ve Irkcilik Meselesi, Caglayan Yayinlari, {zmir
1997, s. 81-92)
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ya cikan grup ve cemiyetlerin faaliyetlerinden duydugu
rahatsizlig séyle dile getirmistir:

“Istanbul’daki Arap kardeslerimizin, bir “Arap Kuliibii”
tesis etmek fikrine diisttiklerini, burada bulunan Araplar’in
bir deftere kaydedilmekte olduklarnini duyunca -ne yalan
soyleyeyim- nesem kagtr.”

Bu diistincelerin masum niyetlerden kaynaklandigin-
dan stiphe etmedigini ancak ne kadar halis niyetlerle yola
cikilirsa cikilsin, cemiyetin tinvanina bir “Arap” vasfinin
ilavesinin Islam camias1 acisindan distintldiginde biraz
nahos ve ayriligin baslangici gibi karsilanabilecegine isa-
ret etmistir. Bunun doguracag: zararlara ve sakincalara
tarihten 6rnekler vererek uzun uzun deginen Ahmet Naim,
Arap kardeslerimizin vaktiyle btitin Musliman kavimle-
rin ilimde, takvada, fazilette, dinde, tevhid ve ittihadda
rehberi oldugunu simdi ise sikak ve nifakta, birligi dagit-
mada o6ne gecmenin glinahindan sakinmalar1 gerektigi
konusunda uyarmistir.

Arap Ittihad Kulibii mensuplarindan Araplar’dan
Mehmet Emin Bey tarafindan ayni gazetenin 19 Agustos
1324 /1 Eylal 1908 tarihli ntishasinda yazdg: cevabi yazi-
da Ahmet Naim’in halis ve ylice duygularina tesekktr
ettikten sonra Araplarin son zamanlarda ugradiklari
hakaretleri, basinda Araplarla ilgili tahkir edici yazi ve
resimlerin yayinlandigini, ayrilik¢i ve boéltich yazilarin
yazildigini 6rnekler vererek aciklamakta bunun yaninda
diger kavimlerin de bu adlarla dernekler kurdugunu fakat
hicbirinin bu anlamda bir tepki almadigina isaret ederek
bu kurulusun hakliligini savunmaya calismistir.

Ahmet Naim ayni gazetede tekrar hem bu yaziya hem
de Isa adinda bir Arap gencinin mektubuna cevap vererek
irkeilik ve ayriligin doguracag: tehlikelere bir kere daha
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dikkat cekmis ve konunun dini boyutunu goézler 6éniine
sermistir.

Tiirk Milliyetciligi

II. Mesrutiyet’ten sonra Milliyetci-Tturkcti hareketler
de kipirdamakla beraber 1912 yilinda Ittihad ve Terakki
hiikimeti duistinceye kadar Islamcilar bu hareketlere
cephe almamislardir. Hatta Milliyetgi-Turkcti gortislere
meyilli olan Yusuf Akcura, Ahmet Agaoglu gibi isim-
ler Islamcilarin yayin organi olan Sirat-1 Mustakim’de
ozellikle, Rusya’daki Musliman Turkler’in meseleleri
basta olmak tizere Turk dunyasiyla ilgili yazilar yazdilar.
[slamcilarin bu tarihe kadar beklemelerinin sebebi mil-
liyetcileri ciddiye almadiklari, ittihad ve Terakki hiikii-
metinden cekindileri, fitne cikartmaktan korktuklar: gibi
sebeplere dayandirilmistir.

Ahmet Naim’in 1914 yilinda Sebiltirresad’da “Islam’da
Davay-1 Kavmiyet” basligr altinda yazdig: bir makale bu

konudaki ilk ciddi tavir sayilmaktadir.®*°

Seyhulislam
Musa Kazim’in (1858-1919) islam Mecmuasi’nda®’ yayin-
lanan “Islam ve Terakki™*® baslikli yazisinda irkcilik ve
milliyetcilik iddiasinin Islam’da siddetle yasaklandigina

339 a1 .
mecmuasi sahibi

dair yazisi Uzerine, Takip ve Tenkit
Nuzhet Sabit (1883-1919), Musa Kazim’in bu yazisini s6z

konusu ederek irkeilik ve milliyetciligin islam’da ne dere-

336 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, I-XIV.

337 Islam Mecmuasi: 1913-1918 yillarinda 63 say1 ¢cikmustir. Trkeii-
Islamci bir politika takip etmistir. Yazarlar1 arasinda Musa Kazim
Efendi, Halim Sabit, Musa Carullah Bigiyef, Ziya Gokalp, M.
Semseddin, Fuat Képralti, Ahmet Agayef gibi isimler vardir.

338 Musa Kazim’in bu yazisi Islam Mecmuasimin 2 Subat 1329 / 15
Subat1913 tarihli 3. sayisinda ¢ikmistir.

339 Takip ve Tenkid adli mecmua sosyalist fikirleriyle taninan Ntzhet
Sabit tarafindan 1913’te 5 say1 olarak cikmistir.
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ceye kadar yasak olduguna dair daha fazla izahat istemek
tizere Islam Mecmuasr’na su sorular1 yéneltmistir:

1. Milliyetcilik iddias1 ne derecede yasaktir?

2. “Ben Arap’im ve benden daha Arap’ yoktur” diye
bir hadis var midir, varsa bundan maksat nedir?

3. Turkcge, yahut Cince konusan bir Musliman
Tark™m, Cinli’yim demekle milliyetcilik iddiasinda bulun-
mus olacak mi?

4. Yoksa asil maksat diger kavim ve milletleri zelil
goérmek midir?

Islam Mecmuas:i bu sorulari cevaplandirmayinca
Ahmet Naim araya girmis ve: “Milliyet fikirlerine miinevver
bir sekil ve hareket vermek” gorevini ytuklenmekle beraber
“Ttirk Yurdu”nun samimi bir yoldas: olmak tizere kendini
tanitarak yayin hayatina baslayan bu mecmua elbette bu
yazdiklarindan daha fazlasini sdyleyemeyecektir. Ayrica isi
daha fazla derinlestirmesi, arkadasini (Tirk Yurdu kaste-
diliyor) glticendirmek tehlikesini doguracagindan oradaki
hizmet arkadaslarini bu muiskil vaziyetten kurtarirsam iyi
bir is gbrmuis olurum.” demistir. Ayrica Mesrutiyet’in daha
ilk ayinda “Irk ayriligi iddiast” hakkindaki fikrini “Ittifak”
gazetesinde Arap olan Musliimanlara karsi yazdigi gibi
Turkctiler’e kars: da bir yazi yazarak®’ bu konuda énce-
lik hakk: kazandigini belirtmektedir.

Bu makalesinde ise, isin gercegini ve blitiin safhala-
rin1 MuUslimanlarin 6nline sererek, bu davanin mesru
ve gayri mesru taraflarini Kur’an ve Stinnete dayanarak

1

aciklayacagini ifade etmistir.’*’ Ahmet Naim her ne

340 Sebiltirresad mecmuasinin 212. sayisi s.63-65’te 1rkeig yasaklayan
bir hadisin aciklamasi yapilmistir.
341 A. Naim, Islam’da Da’va-yt Kavmiyet, (Sad. M. Ertugrul Dtizdag).
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kadar yazisinda Turkcii-Islamcilarn muhatap kabul ettigi-
ni belirtmisse de sdzlerinin gercek muhatabi btiytik élctide
Islam mecmuasi’ndan cok Turk Yurdu ve kisi olarak da
Ziya Gokalp basta olmak tizere Ahmed Agaoglu ve Yusuf
Akcura’dir.’*

Ahmet Naim dava-y1 kavmiyet ve milliyet konusu-
na aciklik getirmekle beraber o6zellikle bunun neticeleri
Uzerinde 1srarla durmustur. Bu sonuclarin en 6nemlisi
milliyetcilik hareketlerinin Islam’daki kardeslik ve birlik
duygularini 6ldtirmesi, Mtslimanlarin kardeslik ve birlik
ilkelerini zedelemesidir.

Ahmet Naim makalesinde milliyetcilik davasinin on
bes-yirmi senelik bir gecmisi olmakla birlikte Mesrutiyet’in
ilaniile aciga vuruldugunu ve bunun da Avrupa’dan alinmis
bir hastalik oldugunu belirtiyor. Bu davanin islam’da red-
dedilmis bir cahiliyye adeti oldugunu, Musliimanlarin bu
davaya kapilirsa kufur tilkelerine déntisecegini Arnavutluk
Ornegini vererek acikliyor.

O’na gore Turkculer, yeni bir mefkare, iman, kavim
meydana getirmek idiasindaki halis Turkctler ve Tuarkea

342 ismail Kara, “Islamcilarla Tirkctiler Arasinda Bir Milliyetcilik

Tartismast”, Tarih ve Toplum Dergisi, (Nisan 1986), 1, 240.
Dariilfinun’daki bir sohbet sirasinda, Hz. Ibrahim’in (aleyhisselam)
bir Ttrk kabilesine mensup oldugunu, dolayisiyla Hz. Muhammed’in
de (sallallahu aleyhe ve sellem) Turk olabilecegini séyleyerek milli-
yetcilik tartismalarini ciddiyet boyutunun &tesine tasiyan adi gecen
sahislardan birine sunlari soyler:
“...Peygamberimiz Efendimiz Hazretlerini muhakkak Araplik’tan
cikarmak lazimsa, bari Turk’ten baska bir millete mal edin de
sikintiniz azalsin. Peygamberimiz Efendimiz Hazretlerine Turk
derseniz onun soézlerine ve fiillerine uymaniz gerekecek, sonra
sikintiya dlsersiniz. Gegen gin ....Bey de tutturmus, Imam-1 Ebu
Hanife Turkttir diye...Ona da soyledim; ayol maksadiniz Ziya
(Gokalp) Bey’e hos gortinmekse, beyhude is... O Musliman buyuk-
lerinin hepsinden kurtulmak istiyor.” Erisirgil, Bir Fikir Adaminin
Romani, s. 105.
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Islamcilar olmak tizere iki kisimdir. Halis Turkciler’le
tartismanin bir anlami olmadigini ¢ctinkéi bunlarin asila-
mak istedigi seyin acikca dinsizlik oldugunu belirttikten
sonra Turkcii-Islamcilarla Islam dairesinde anlasmanin
mumkin oldugunu ifade etmistir. Bunlara hitaben yaz-
dig1 makalesinde Turketi Islamcilarin “dini iman” yaninda
bir de “milli iman” ikame ettiklerini belirtiyor. Tturkler’in
Islam’dan énceki isimlerini alma egilimlerini tenkit ediyor
ve bunun insanlari o musriklerin 6z evladi zannetmeleri
neticesini doguracagini, oysa Turkler’in bin yildan beri
karigsa karisa dilden baska Turkltik’le mtinesebeti kalma-
digini belirtiyor. Turkcti-Islamcilarin “Ergenekondan Cikis
Bayrami” seklinde Samanist bir bayrami ihya etmelerini,
“Cengiz’in mukaddes topragina”, “mukaddes yasasina”
yapilan yeminleri benimsemeleriyle icine dusttkleri celig-
kiyi gostermistir. Turkler’in ytztintn Kabe’den Turan’a
cevrilmemesi gerektigini, birbirine zit olan iki yéne ayni
anda bakmanin imkansizligina isaret ederek Turkcu-
Islamcilarin ya “miifrit Tiirkcti” ya da “dobra dobra Islam-
ct” olmaya cagirir.

Ntizhet Sabit’in s6z konusu ettigi hadis hakkinda da
su isabetli degerlendirmeyi yapmistir: “Bu hadis stinen ve
mu’cematda mevcuttur. Yalniz bunu bugin agizlarinda
dolastiranlar baska bir maksada alet etmek Ulzere eksik
naklediyorlar. Hadisin asli sudur: “Ben Arap’in en fasihi-
yim. Beni Kureys dogurdu. Benu Said b. Ebu Bekr i¢inde de
biiytidiim. Artik bana lahn nereden gelecek.” A’reb burada
fesahat demektir. Lahn da lisan-t Arabiye mugayir hata

yapmaktir...”
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Ahmet Naim’in irkc¢iliga ve milliyetciliSe karsi boyle
hassas olmas: iddia edildigi gibi’®*® Turk irkini asagila-
mak veya Araplari yliceltmek icin degil Islam birligine ve
beraberligine verecegi zarar acisindandir. Nitekim onun
goruslerinden bdyle bir anlamin ¢ikarilamayacagini su ifa-
deleri acikca gdstermektedir: “Islamun cizdigi siurlar icinde
milletine yardim etmek, taraftarlik etmek, yine Islamiyet’in
emrettigi seydir. Béyle hareket edenlerin elini éper, bast-
mizin tzerine koruz. Ttirkctiler, éviinmek kastt olmaksizin
yalniz “Biz Tiirkliz” demekle hicbir gtinah islemezler, Tiirk
diline, edebiyatina, sanatina ticaretine hizmet ederlerse
fevkalade bir is gérmiis olurlar. Dini hakikatlerini -tipkt
bizim yaptigimiz gibi- Ttirkce olarak nesretsinler. “Biz hicbir
Peygamberi kavminin lisarundan baska bir dil ile gbnder-

medik. Ta ki onlara hakikati anlatabilsin.”**
2345

ayet-i keri-
mesine bakip bunu tesvik de ederiz.

Ahmet Naim’in bu yazis: Turkctler tarafindan buytuk
3¢ Ahmet Agaoglu Tirk

Yurdunda “Islam’da Dava-yi Milliyet” bashig altinda uzun
347

bir tepki ile karsilanmistir.

bir cevap yazmistir. Bu yazisinda Islam’in asabiyete
karsi oldugunu, kavmiyet olarak bilinen milliyetciligi red-

detmedigini, bu ytizden hadislerde gecen asabiyetin kav-

343 Bu konuda bkz, ilhan Arsel, Arap Milliyetciligi ve Tiirkler, Inkilap
Kitabevi, Istanbul 1987, s.399.

344 ibrahim (14), 4.

345 Ahmet Naim, “Islam’da Da’va-y: Kavmiyet” s. 68-69.

346 Ahmet Naim Beyin tenkitlerine, Ttrk Yurdu yazarlarindan Ahmet
Agaoglu dogrudan (I. Dlinya Savasinin ¢ikmasi tizerine ikinci kismi
yayinlanmayan Islamda dava-y1 milliyet yazilari) Ziya Gokalp ise
dolayli cevaplar vermistir. (1913-1914 yillarinda Turk Yurdu’nda
tefrika edilen ve 1918'de Turklesmek, Islamlasmak Muasirlagsmak
adiyla kitaplasan yazilar) Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 70.

347 Tuark Yurdu, VI-10, (10Temmuz 1330), s. 2320-29; VII-11, (24
Temmuz 1330), s. 2381-90. (Ahmet Agaoglu'nun bu yazisi ve
tartismanin genel bir degerlendirmesi icin bkz. Ismail Kara, Bir
Milliyeteilik Tartismasi, Tarih ve Toplum, Sy. 1, s. 240-247.
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miyetle karigtirlmamasi gerektigini savunmustur. Ona
gore sosyolojik ve ktlttrel bir kavram olan milliyet, asiret
ve aile baglar1 gibi etnik bir anlam tasiyan asabiyet keli-
mesi ile tamamen farklidir. Ayet ve hadislerde, Islam’dan
Once Araplar arasinda mevcut olan kabile ve asiret asabi-
yeti, yani A’rabilik yasaklanmistir. Kavim kelimesinin gec-
tigi ayet ve hadislerde ise zem ve nehiy anlami bulunma-
maktadir. Turk milletine hizmet etmenin Islam’a hizmet
etmek demek oldugunu sdyleyen Agaoglu, milliyetcilik
cereyanlarinin Misliiman milletleri daha da giiclendirece-

- .. 348
gl tezinl savunmustur.

Baticilik Diisiincesiyle Miicadelesi

Batililagsma Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyet’in
kurulusuyla devam eden strecte, Avrupa’nin gelismislik
seviyesine ulasabilmek icin gerceklestirilen siyasi, sosyal

348 Ahmet Naim’in bu eserine karsi bir elestiri de Ali Yardim tarafindan
“Asabiyyet Milliyetcilik Demek midir?” adiyla yapilmistir. Kubbealt:
Akademi Mecmuas: (Ekim 1977, s. 21-31; Ocak 1978, s. 32-42;
Nisan 1978, s. 71-76)’da yer alan bu elestiride, hadislerde yasakla-
nan asabiyyetin, kavmiyyetcilik ve milliyet¢ilik olmadig: tezi savu-
nulmustur. Ahmet Agaoglu'nun séz konusu yazisinda kullandig
argimanlardan (baslik dahil) esinlenerek yazildig intibaini veren
bu elestiride, farkli olan sadece kullanilan ideolojik ve polemikei
Usluptur. Ahmet Naim’i ilmi emanete riayet etmemekle (bu iddianin
gercegi yansitmadigina daha o6nce deginilmisti) suclayan yazarin
ayn1 argiimanlar kullandigi halde, Ahmet Agaoglu’na atifta bulun-
mamasi dustnduriciudur. Turk kelimesinin telaffuzuna bile aler-
jisi oldugu iddia edilen Ahmet Naim, tercimeyi tahrif etmek, milli
meseleler karsisinda lakayd bir tavir icerisinde olmakla da itham
edilmistir. (Ahmet Naim’in bu konudaki gercek diuistincesi, ekler
bélimuine aldigimiz “Islam’a Gére Irk¢ilik” adli yazisina bakilabilir).
Ahmet Naim’in hadisle ugrasmasini meslegi ve ihtisasi ile tatmin
olamay1s psikolojisi ile izah eden ve kendisi de bir hadis¢i olan yaza-
rin uslubunun maalesef; ayn1 konuda yazan ve Ahmet Naim’i saygi
ve htirmet ifadeleriyle anarak ilmi bir Gslup icerisinde cevap veren,
hatta “Naim Bey gibi muhterem bir zatin yanlisini tashih etmeyi bir
seref vesilesi addeden” Ahmet Agaoglu’nun ¢ok gerisinde oldugunu
gérmek tizticudur.
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ve kulturel hareketleri ifade etmek anlaminda kullanil-
mistir.

Ahmet Naim’in ise bu konudaki tavri aciktir. Batinin
ilim ve fenninin alinmasi, fakat kendi kalttr ve degerleri-
mize sahip cikilmasi1 yonti agir basan kismi bir batililas-
madan yanadir. O soyle demektedir: “Avrupali’nin ilmini ve
fennini sevmeli, ddeta ona meftun olmalyiz. Icinde isimize
yarar her ne géoriirsek almaliyiz. Zaten bununla memur degil
miyiz? Fakat bu sevgi ve meftuniyet bizi, bize unutturmama-
Iy, diistincelerimizi, adetlerimizi, ahlaki ve dini degerlerimizi
goztimiizde kiictiltmemelidir. Bizim de gézleri kamastiran
gayet parlak bir mazimiz ve medeniyetimiz var...”**’

Ona gore, esasinda ilim ve fende ortaya cikan gercek-
ler “Hikmet mii’'minin yitigidir, onu nerede bulursa alir.”
hadisi geregince mU’'minin yitik malidir, onu almakla
yuktmltdtr. Buna goére medeniyet aleminde ileriye dogru
atilan her adim Islam’a dogru yaklagmaktir.**

Ahmet Naim bu cizgideki tavrini hayatinin sonuna
kadar stirdirmiuistiir. Bu amacla Islam dininin inanc ve
degerlerine yapilan saldirilara karsi bu degerleri savu-
nan yazilar yazmistir. Ozellikle saldiri niteligini tasiyan
bu yazilara cevap verirken “Mudafaat-1 Diniyye = Dini
Savunma” bashgini kullanmistir.

Mesela Islam Mecmuas: yazarlarindan Mansurzade
Said Bey’'in Islam’da cok evliligin yasaklanmasi ile ilgili
Onerisine siddetle karsi ¢cikmis ve Mudafaat-1 Diniyye adi
altinda bir dizi yazarak, Avrupalilar’a sirin goztikmek icin
dinimizden vazgecemeyecegimizi ifade etmistir. Bu tur
iddialarin kaynaginin Avrupalilarn dedikodulari, oldugu-

349 A. Naim, Temrinat, s. 3
350 A. Naim, Akide-i Ehl-i Stinnetin Mticmelen Beyami, SM, 1-9, s.138.
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nu soyleyerek boyle bir iddiada bulunmanin dini ve ahlaki
tehlikelerine dikkat cekmistir.’’

Yine tesetttir meselesinde de Ahmet Naim’de ayni has-
sasiyeti gormekteyiz. Bazi gazetelerde tesetttir aleyhinde
yazilan yazilara karsi Ahmet Naim, ayni minvalde cevaplar
vermistir.>>

“Bizde Din ve Devlet” adli yazisinda “Hilafet, ser’i
hiikiimleri icra etmede vekillik (niyabet)] manasina gelir,
papalik gibi ruhani bir vasif degildir. Dolayisiyla Islam,
ruhani ve cismani hiikiimetin ayr ayn teskiline izin vermez.
Avrupa’da dini devletten ayirmaya sebep olmus bircok sos-
yal sebep ve etkenler ve mesela kilisenin varligt ile kilise tes-
kilatina ait olan ruhbanlann suistimalleri gibi sebepler var
ki bunlann bizde varlig: bilinmedigi gibi o tiirden teskilatin
milletin surtina ytikledigi zulmiin agurligun tahayytil bile ede-
meyiz. Oysa Misliimanlar, hicretin ilk gtintinden itibaren,
hiiktimeti olan bir teskilata sahip olmus, anlasma yapan,
harp eden, sulh eden dini ve siyasi bir organ halinde idiler.
Ser’i hiikiimler béliinme kabul etmez bir biitiindiir, dolayt-
swla Hiristiyanlar’daki “Allah’a ait olant Allah’a, Kayser’e
ait olani Kayser’e ver” diisturunun bizde tatbik yeri yoktur.”
demistir.**

Ahmet Naim, Bati kulttir ve dlsltncesine karsi cok
yonlil olarak muicadele etmistir. Italyali mistesrik Leone
Caetani’nin Islam Tarihi’nin Turkge’ye terciime edilmesi
Uzerine hem mutercim Huseyin Cahid’i hem de kitabi
elestiren yazilar yazmistir. Yine Tevfik Fikreti savun-
mak amaciyla verdigi bir konferansta basta Mehmet Akif
Ersoy olmak tizere Islamcilari elestiren filozof Riza Tevfik’i

351 Bkz., SR, XII-298, s.216 v.d.
352 Bkz., SR, XVI-391, s.13 v.d.
353 Bkz., SR, XV-380, s.293 v.d.
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elestirerek, Fikret’in her seyiyle ortada olan inanclariyla
Musliman sayillamayacagini belirten uzun bir yazi yaz-
m1§t1r.354

M. Cevdet onun Baticilik dustncesi karsisindaki
tavrin1 “Merhum Garb ilminin asig1 fakat maddiye mez-
hebi (materyalizm)nin dismani idi, Tevfik Fikret ve
Abdullah Cevdet’in muarizi idi.”**® diye o6zetlemektedir.
Mtucadelesini verdigi fikirlerinden taviz vermemis, degisen
sartlar icinde vazgecmemis ve geri donmemistir.

Hem Batici diisincenin, hem de milliyet¢i dtistince-
lerin karsisinda yer almis olan Ahmet Naim daha sonra
bu iki kesimin temsilcileri tarafindan kasith olarak nis-
yana terk edilir. Batici dliistincenin temsilcilerinden olan
Macit Gokberk ve Niyazi Berkes yasadiklari déonemdeki
ideolojik tartismalarin ve siyasi kamplasmalarin etkisiy-
le hocalariyla ilgili hatiralarini alayci ve tahkir edici bir
tslup ile anlatirken,’® bir dénem &grenciligini yaptig
anlasilan Ahmet Hamdi Tanpinar’in, sogukkanlh ve hak-

7
¥ muhafazakar ve

sinas tenkitleri bir tarafa birakilirsa,
Tuarkct kesim de Hilmi Ziya’nin Ziya Gokalp’i takiben,
Ahmet Naim Bey’e kars1 takindig: ideolojik-hissi, soguk ve
mesafeli tavir Ziyaedin Findikoglu ve Agah Sirr1 Levend’le

devam etmistir.**®

Hayat Ansiklopedisi gibi temel bir
eserde Ahmet Naim’in biyografisine yer verilmemesi de,

ayn1 tavrin bir gostergesi olarak degerlendirilmistir.>*

354 Bu yazinin bir 6zeti i¢in bkz. Ekler bolimu.

355 M. Cevdet, a.g.e., s.7

356 Bu anlatimlar ve degerlendirmesi igin bkz. Ismail Kara, “Felsefe ve
Tefelstif, Turkiye’de Felsefe’nin Dili Nigin Yok?”, Cogito, 19, (1999),
284-310

357 Tanpinar’dan Hasan Ali Ylicel’e Mektuplar, YKY 1997, s. 47-48 nakl
Kara, s. 133

358 Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 124-128.

359 Muin Feyzioglu, “Babanzade Ahmet Naim ve Hayat Ansiklopedis?,
Sebiltirresad Mecmuasi, XV-335.
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SivAsi MUCADELESI

Ahmet Naim’in yasadigi donemde tlke Mutlakiyyet,
Mesrutiyyet ve Cumhuriyyet olmak tzere Ug¢ farkl yone-
tim degisikligine ugramistir. Her Gi¢ dénemde de Ahmet
Naim'’i iktidara muhalif bir tavir icerisinde gériiyoruz.

Mutlakiyyet Donemi

Bu dénemde Ahmet Naim sultan Abdulhamid’in gtt-
tigl politikalar ytizinden memleketin batmaya dogru cok
hizli gittigine inaniyordu. Naim Bey Fransizca Le Temps
gazetesini bir Arapca kitap arasina koyar, cayci dikkani-
nin bir késesinde arkadaslariyla beraber okurdu.’® 31
Mart hadisesinde gizli toplantilarini bile bu cayhanenin
%! Hatta bu doénemde ikdam

Gazetesi'nde yazdig: bir yazidan dolay: takibata ugradigini

ust odasinda yaparlardi.

ve bu ylizden adi gecen gazetenin savunmasinin alindigini

gérmekteyiz.**

360 Kuntay, s. 103-104; Erisirgil, s. 258.

361 Kuntay, 103; Erisirgil, 257.

362 BOA, Yildiz PRK. BSK. 60/105. llgili belgede sdyle denilmektedir:
“Sanstr memuru ve Ikdam Gazetesi Mudiiri kullari: Emru ferman-u
Cenab-1 Hilafetpenahileri mantuk-u alisi tizere Daire-i Kitabete gel-
meleriyle sahibi makale Ahmet Naim Efendi Kullan istifsar edildikte
bunun makalesinde ve ahlak ve sadakatinde asla stipheleri olmadig:
ve riza-y1 maali ihtivay-1 hazret-i Hilafet Penahileri daire-i ...bulun-
maktan bagka emelleri bulunmadig: ifade eyledikleri maruzdur. 10
Subat 1317. Abd-i memlukleri Tahsin.
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Mesrutiyyet Donemi

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Ahmet Naim’in de
ittihad ve Terakki hiikiimetinde yer aldigini gérmekteyiz.

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra ittihad ve Terakki
huktimeti Ahmet Naim’i tasraya mtufettis olarak goénderir.
Naim Bey Cemiyet mensuplarinin idare amirleri tizerinde
bask1 yaptiklarini gérmuis ve genel merkeze verdigi rapor-
da “Bunu 6nleyiniz.” diye yazmisti. Genel merkezin onun
raporuna aldiris etmedigini gérince Mehmet Akiflle beraber

363

ayrilmistir.™ Daha sonra Sebiltirresad Dergisinde Said

Halim’le beraber Mesrutiyete kars: bir tavir almistir.’**

Cumhuriyyet Donemi

Ahmet Naim’in Cumhuriyet déneminde de ydnetime
karsi muhalif tavrini strdirdidgint gérmekteyiz.

Ogrencisi Gékberk’in anlattigina gore, goriislerinden
hic 6dtin vermezdi. Devrimin 6nemli simgelerinden olan

365 .
Yine

sapka takmaz, derste basina siyah takke koyardi.
Universiteden meslektasi olan Mehmet Emin Erisirgilin
aktardigina gore, en yakin dostu Mehmet Akifiin yazdigi
Istiklal Marsi’na sevinememis, “Biz, kimlerin eline diis-
tigtimtizti biliyoruz.” diyerek Cumbhuriyet’i kuran kadro
hakkindaki hislerini dile getirmistir.>*®

Bir baska 0Ogrencisi Niyazi Berkes, fakultede verdi-
gi dersleri, asagilayici ve tahkir edici bir tslupla anla-
tir. Berkes, Mustafa Kemalin 1929 yilinda Istanbul

Universitesi’ni ziyareti sirasinda, herkes bir tarafa kacisir-

363 M. Cemal Kuntay, a.g.e., s. 111.

364 Ulken, s. 202.

365 “Macit Gokberk ve Uzlagsmacilik Perdesi”, Cagdas Elestiri (1982), s.
4-21, nakl. Kara, agm., s. 292; Berkes, Unutulan Yillar, s. 82.

366 Erisirgil, s. 267-268
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ken Naim Hoca’nin aldirmaz ve sogukkanli tavrina hayret
etmekten kendini alamaz.**’

Bu muhalif kisiligi ytUztinden Ahmet Naim’in
Universite’de ders verilmesine izin verilmeyecek ve kisa
bir stire sonra aciga alinacaktir.’®® Baz eserlerde Ahmet

Naim’in emekliye ayirildigi belirtilirse de,*®

dogrusu
aciga alinmistir. Zira hizmet cetvelinden anlasildigina
gore 1 Agustos 1933-12 Agustos 1934 tarihleri arasinda-
ki strede hi¢c maas almadigi goértilmektedir. Vefatindan
sonra, 12.09.1934 tarihli dilekcesine istinaden esine 78

lira emekli maas: tahsis edildigi gortilmektedir.’™

367 Berkes, Atattirk ve Devrimler, s. 21.

368 Bkz. M. Cevdet, Mtidderis A.Naim, s.6-7; Ergin, A.Naim Zati ve
Eserleri, s.8-9; Erisirgil, Islamct Bir Sairin Romanz, s.25; Kuntay, M.
Akif, s. 103; O. Lutfi Zararsiz, Islam’da Irk¢ilik ve Milliyetcilik, Ankara
1980, s.184; TDEA, 1-274; Ekmeleddin Thsanoglu “Dartilfiinun” DIA
VIII-525.

369 IAE, s. 9.

370 Bkz. Emekli Sandigi’ndaki dosyada bulunan ilgili evraklar.
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DORDUNCU BOLUM
ESERLERI

Ahmet Naim, cok velut bir yazar olmamakla beraber,
telif ve tercime kitaplarin yani sira pek cok makale de
yazmistir. Kitaplarinin cogunu Dartlfinun’a mtiderris
olarak atandiktan sonra yazarken, makalelerini de daha
cok kendisinin de yazari oldugu Sirat-1 Mustakim ve
Sebiltrresad mecmualarinda yayimlamistir. Ayrica tesbit
edebildigimiz kadariyla Servet-i Fiinun mecmuasi, Ittifak
Gazetesi, Tanin Gazetesi, Kelime-i Tayyibe ve Mahfil gibi
mecmualarda da yazilar: yayimlanmstir.®”!

Ik yazilari, kendi ifadesiyle “nefaisi asar-1 arabiyeyi
lisanimiza nakletmek”™’” amaciyla Servet-i Fiinun mec-
muasinda “Bedayiu’l-Arab” bashig1 altinda Arap edebiya-
tindan sectigi parcalarin terctimeleridir. Bu terciimeler
dilciliginin ve mutercimliginin baslangici sayilmistir.

Daha sonraki yazilarinda dini, siyasi ve felsefi icerikli
konular islemis veya tercime etmistir. Dini icerikli yazi-
larinda Islam inanc esaslarini sahih bir sekilde ortaya
koymaya calisirken, Islam dininin akla ve mantiga uygun

371 1887’lerde yayinlanmis “Manzara” adli dergide Ahmet Naim imza-
siyla yazan sahis, Seyyah Ahmet Naim’dir. 5 Eyltl 1910 yilinda
Ahmet Hasim tarafindan yayimlanan “Suavi” adli haftalik siyasi-
edebi gazetenin (Milli Kuttip. 1962 S4 235I) basyazari olan zat ise
Muhasebecizade Ahmet Naim’dir. Her iki yazarin da Babanzade ile
bir alakas1 yoktur.

372 Servet-i Finun, Sy. 398, s.120.
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oldugunu, ilerlemeye engel olmadig: tezini iglemistir. Bu
arada dinde yapilmak istenen modernist yorumlara da
siddetle karst cikmistir. Ona gore toplumdaki cehaletin
giderilmesi i¢in en 6nemli adimlarin tefsir ve hadis ala-
ninda atilmasi gerekir. Bu nedenle eserlerinin énemli bir
kismi1 ya hadise dayali ya da sadece hadisle ilgilidir.

Siyasi alandaki yazilarinin temelini Islam birligi ve
kardesligi olusturur. Buna bagh olarak irkcilik ve milliyet-
cilik aleyhinde muicadele etmis, yazilar yazmistir.

Ahmet Naim’in felsefe alaninda yazdig1 veya terciime
ettigi eserler, Turkiye’de saglikli bir felsefi duistincenin
yerlesmesi amacina yéneliktir. Ozellikle felsefi terimlerin
yerlesmesi konusundaki calismalariyla bu konuda da
6ncli olmustur. Bu arada Islam dinine yénelik tecaviiz
ve saldirilarla muicadele etmis ve bu konuda da yazilar
yazmistir.

Yazilarinin ¢ogu, Sirat-1 Miistakim ve Sebiltirresad’®”
mecmualarinda yayinlanmistir. Ahmet Naim’in bu mec-
mualardaki makalelerinden bazilar1 daha sonra kitap
halinde basilmaistir.

373 Istanbul ve Anadolu’da yayimlanmis olan haftalik fikir ve siyaset
dergisi olan Sirat-1 Mustakim mecmuasi1 Ebu’l-Ula Zeyne’l-Abidin
ve Esref Edip tarafindan 14 Agustos 1324 (1908) tarihinde yayim
hayatina baglamistir. 1912 yilina kadar bu isimle yayimlanmis, bu
tarihten sonra (183. sayidan itibaren) Sebiltirresad adiyla yayimi-
na devam etmistir. {ttihat ve Terakki hiikiimeti tarafindan cesitli
tarihlerde t¢ defa kapatilan mecmua 1925 yilinda Takrir-i Stikun
kanunu ile yayimina ara vermistir. 1948’de yeni harflerle yeniden
cikmaya baslamis, 1965 yilina kadar yayimina devam etmistir.
Yayin hayati boyunca dini, ictimai, edebi ve siyasi konulara agirlik
veren mecmuanin yazi ailesi Manastirli Ismail Hakki, Ahmet Naim,
Mehmed Akif, Esref Edip, Tahir Mevlevi, M. Semseddin, Kamil
Miras, Hasan Basri Cantay, Omer Riza Dogrul gibi seckin kalemler-
den olusmustur
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KITAPLARI

1. Temrinat: Kitap halinde basilan ilk eseri olan
Temrinat, Arapca grameri icin alistirma kitabidir. Bu
eser Galatasaray Lisesi ders Nazir1 Mustafa Cemil Bey’in
“Mekteb-i Sultaniye’ye Mahsus Sarf-1t Arabi” adl1 kitabinin
uygulama ve alistirma kitabi haline getirilmis seklidir.
“Sarf-1 Arabiyeye Mahsus Temrinat, istanbul 1316/1900”
ve “Sarfi Arabi ve Temrinat, Istanbul 1323/1917” gibi
isimlerle basilmistir. Arapca Ogretiminin gerekliligi ve
O0gretim yontemleri hakkinda 6nemli bilgiler iceren dokuz
sayfalik bir girisle baslayan kitap 220 sayfadir.

2. Hikmet (Felsefe) Dersleri: Tam ismi “Ulim-u Aliye-i
Diniyye Subesinde Tedris Olan Felsefe-i Islamiyye’den Hik-
met (felsefe) Dersleri” olan bu eser, adindan da anlasilaca-
g1 Uizere ders kitab1 olarak hazirlanmistir. 368 sayfa olan
kitapta felsefe ve filozofun tarifi, konusu, kisimlari, ilimle-
rin siniflandirilmasi gibi konular iglenmistir. Basim yeri ve
tarihi Matbaa-i Hukukiye Istanbul 1329/1914t{ir.

3. islamda Da’va-y1 Kavmiyyet: ilk olarak Sebiliir-
resad mecmuasinin 10 Nisan 1330/23 Nisan 1914 tarihli
298. sayisinda “Takip ve Tenkit Mecmuast Sahibi Niizhet
Sabit Beyefendiye” bashigi altinda uzun bir makale halin-
de yayimlanmaistir.

Ayni y1l Sebiltirresad Kuttiphanesi Nesriyatinin 18.
kitab1 olarak 55 sayfalik bir risale halinde Darulhilafe,

Tevsi-i Tibaat Matbaasi’nda basilarak yayimlanmistir.
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Turkculerce serdedilen 1rkc: ve milliyetci gortsler ile
bunlarin dini ve siyasi acidan tehlikeleri ve zararli sonuc-
lar1 tizerinde durulmus, 1rcilik ve milliyetcilik akimlar: da
Baticilik gibi Batidan gelen ve Islam birligini bozan kanser
kadar tehlikeli bir mikrop olarak degerlendirilmistir.

4. Mebadi-i Felsefeden Ilmu’n-Nefs: Georges L.
Fonsegrive’nin Psychologie adli eserinin bir¢cok dipnot ve
aciklama eklenerek yapilan terctimedir. Onséziinde kitabi
tercime edis sebebini, kendisinden 6nce yapilan terci-
melerin nigin basarili olamadigini ve Turkiye’'de felsefeye
karsi olan ilgisizligin sebeplerine degindikten sonra “.
Terctimesini okuyucularin bilgisine sundugum bu eser
George L. Fonsegrive’nin tamaminin tercimesi distni-
len “Mebadi-i Felsefe” isimli eserinin birinci kismi olan
Ilmu’n-Nefs’in terctimesinden ibarettir. Bu kitap Fransa
liselerinin felsefe programlarina uygun olarak diizenlen-
mis 6gretmen kitaplarindan biridir.” demektedir.

Islam akidesine gére ruh, emir ve sir aleminden
sayildig1 icin Islam alimlerinin ruhun mahiyetiyle mesgul
olmadiklarini, filozoflarin Yunan felsefesini takip ederek
yalniz “nefs” ilmini incelediklerini belirten H. Ziya Ulken,
Ahmet Naim'’in de bu gelenege uyarak bir papaz kitabi
olan Fonsegrive’nin ruhiyatini “Mebadi-i Felsefeden Ilmu’n-
Nefs” adiyla terctime ettigini belirtmistir.®”* Tirkce’de
felsefe alaninda yapilan ilk btitin terciime sayilan bu eser;
sonuna eklenen 100 sayfalik Itigatce boélimu ile toplam
631 sahifeten olusmustur. Eserin basarili cevirisi yaninda
Turkce felsefe terimlerini karsiligini géstermekteki isabe-

374 Ulken, Tanzimat Fikir Hareketleri, s.773, Erisirgil, Islamct Bir Sairin
Romani, s.261
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ti acisindan da o6nemli goértlmustar.’”® 1331/1915’te
Istanbul’da Matbaa-i Amire’de basilmistir.
5. ilm-i Mantik: 382 sahife olan Elie Rabier’in Mantik

kitabinin ilk baliimuintn terctimesidir.®”®

Bircok dipnot
eklenerek yapilan bu tercime, mantigin tarifi, konusu,
taksimi, islem ve kaplam gibi konular: icermekte olup 64
sahife halinde Istanbul Dartlfiintin Edebiyat Medresesi
Felsefe Subesi tarafindan tasbasmasi olarak 1919da
yayimlanmistir. Ders notlari olarak hazirlanmis bu eserin
bir ntishas1 Istanbul Belediye (Atatiirk) kiittiphanesinde
H.T-245 numarada kayithdir.

6. Kirk Hadis: Imam Muhyiddin en-Nevevi (&.
676/1277)nin “itikad, amel ve ahlak yéntinden insanla-
ra kemalat rehberi olacak hadisler” diye niteledigi ve 42
hadisten olusan “el-Erbe’in” adli kitapcigi Ahmet Naim
tarafindan sade ve glizel bir Turkce ile tercime edilip
1925 yilinda basilmistir. Aslinda Ahmet Naim, bu hadis-
lerin btiytk bir kismini daha 6nce SebilGirresad mecmua-
sinda tercime edip yayimlamisti. Daha sonra, eserin geri
kalan hadislerinin terctimesini de ekleyip kitap halinde
bastirmistir.

Kitap, Nevevi'nin mukaddimesi aynen alindiktan
sonra, hadis metinleri harekeli olarak verilmis ve hadi-
sin sahabi ravisine isaret edilerek tercime edilmistir.
Terciimenin sonunda hadisin, bazen sthhat durumuna da
isaret edilerek kaynag: verilmistir.

375 M.Cevdet, Mtiderris A. Naim, s. 9. Ahmet Naim’in bu kitab1 ve diger
eserlerindeki felsefe ve bilim terimlerine dair tartismalar1 sozluk
standartlarinda ve uzun bir tetkikle Ismail Kara tarafindan Bir
Felsefe Dili Kurmak adiyla (Dergah Yayinlari: Istanbul 2001) yayim-
lanmistir.

376 Necati Oner, Tanzimat’tan Sonra Tiirk [lim ve Mantik Anlayist,
Ankara Universitesi Basimevi 1967, s. 62-63.
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Ahmet Naim, kitaba yazdigi 6nsdzde, hadisin ashn-
daki i’caza riayet etmek icin sahsi gortis ve aciklamala-
rin1 katmamay1 prensip olarak kabul ederken, maksadin
anlasilmasi igin ilavesi zaruri olan kelimeleri de parantez
icinde gostermistir. Yer yer bazi kisa aciklamalar da yap-
m1§t1r.377

Kirk Hadis edebiyatinda Nevevinin “Kirk Hadis”i

378

digerlerini golgede birakmis,”” Turkce terctimeleri ara-

sinda da metin ¢evirisinin en basarili 6rnegi olma vasfinin
bu terctimeye ait oldugu kabul edilmistir.*”®

7. Felsefe Istilahlar: Teknik So6zliigii, Fransizca’dan
Tiirkce’ye: Ahmet Naim, 1329/1914’te yazdigr Hikmet
(Felsefe) Dersleriadiile George L. Fonsegrive’nin Psychologie
isimli eserinin birinci kismindan 1331/1915 tarihinde
yaptigi “Mebadi-i Felsefeden [lmu’n-Nefs” adli terciimesi-
nin sonuna 100 sayfalik Felsefi Terimleri S6zltigii denilebi-

lecek bir lugatce eklemistir.

Bu lugatce Ismail Kara tarafindan yeniden diizenlene-
rek yaymlanmistir.**

8. Tevfik Fikret’e Dair Filozof Doktor Riza Tevfik
Beyefendiye: Ahmet Naim'’in “Tevfik Fikret’e Dair” adl
risalesi ise Filozof Doktor Riza Tevfik’in 1920’de Turk
Ocagi'inda Tevfik Fikret’in dinsizligini degil, dindarligini
savunmak icin vermis oldugu ve basta Mehmet Akif olmak
ltizere Islamcilari tenkit ettigi konferansina karsilik; Tarih-
i Kadim siirini, dini acidan gozden gecirerek hem sairi,
hem de onu savunan Riza Tevfik’i elestiren makalesidir.

377 Ornekler icin bkz: “Kirk Hadis” (Terc: A. Naim), Ankara 1985,
s.17,18,25.

378 Cakan, Hadis Edebiyati, s.127.

379 Abdulkadir Karahan, Islami Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, Ankara
1989, s. 284.

380 Bkz. Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 333-391.
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Bu makale o6nce Sebiltrresad, XV-373, s.176’da
yayimlanmis, ayni sene (1920) kitap halinde basilmistir.

9. Ahlak-1 Islamiyye Esaslari: Eserin asli 1912°de
Lahey’de toplanan ikinci Ahlak Kongresine sunulmak
lUzere hazirlanmis bir tebligdir. Dénemin Maarif Nazir
Emrullah Efendi tarafindan goérevlendirilen Ahmet Naim,
tebligini hazirladig1 siralarda kabine degismis ve hiikiimet
kongreye katilmaktan vazge¢cmistir. Bunun tizerine Ahmet
Naim hazirladigr notlar1 Sebilirresad’in 224. sayisindan
itibaren Ahlak-t Islamiyye Esaslari baghig1 altinda yayimla-
mistir. Bu makale 1340/ 1924’te kitap halinde basilmastir.
1945 yilinda Omer Riza Dogrul tarafindan sadelestirilerek
Islam Ahlakiun Esaslart adiyla 96 sayfa halinde Yiiksel
Yayinevi tarafindan basilan eser, Cigir Yayinlar tarafindan
1976’da Islam Ahlakinin Esaslari adiyla tekrar sadelestiri-
lip yayimlanmis, son olarak Dr. Recep Kilic tarafindan
Ahmet Naim’in Hayati, Eserleri ve Diistince Diinyast adli
34 sayfalik bir béltiim eklenerek Diyanet Vakfi Yayinlari
(1995) arasinda ¢ikmistir.

10. Genel Cizgileriyle Islam: Dairetu’l Maarif icin
hazirladigi “Islam” maddesi daha sonra Sebiltirresad mec-
muasinda®®' “Islamiyetin Esaslar, Mazisi ve Hali” adiyla
yayimlanmis son olarak Cigir Yayinlan tarafindan sade-
lestirilerek 1975 yilinda “Genel Cizgileriyle Islam” adiyla
yayimlanmistir.

381 SR, XII-284, s.369.

161






MAKALELERI

1. ittifak Gazetesinde Araplar1 Irkciliga Kars:
Uyaran Yazilar::

Ahmet Naim bu gazetede su basliklarla dort yaz yaza-
rak Miusliiman Araplar’ irkeilik konusunda uyarmistir.*®?

1) “Arap kardeslerimize bir nasihatimiz™®
2) Arap Ittihad Kuliibti, Mehmet Emin Bey’e®®*

3) “Efrad-1 Araptan Isa” imzali mektup sahibine’®®

4) Bilctimle yaz: arkadaslarimizdan bir rica.’*

Islam kardesligi ve birligi meselesinde daima dikkatli
ve titiz davranan Ahmet Naim, bu birlik ve beraberligi
zedeleyecek her cesit fikir ve harekete derhal karsi cik-
mistir. Bu yazilarinda da Mesrutiyet’ten sonra Istanbul’da
Arap Ittihad Kultibti ad1 altinda bir dernek kuran Araplar
tenkit etmekte ve uyarmaktadir. Araplar tarafindan kuru-
lan bu kultiibe mutlaka bir isim verilecekse bunun “Arap”
degil “Osmanli” olmasi gerektigini, clinkti “Arap” denme-
sinin Muslimanlar arasinda ayriliga sebep olacagini ifade

etmektedir. Ilk yazisina kullip mensuplarn tarafindan

382 Bu yazilar M. Ertugrul Dtizdag Tiirkiye’de Islam ve Irkcilik Meselesi,
5.81-93 sayfalar1 arasinda yer almaktadir.

383 lttifak Gazetesi 17 Agustos, 1324/ 30 Agustos 1908, Sy:4.

384 I[ttifak Gazetesi, 20 Agustos 1322 / 2 Eyliil 1908, Sy:17.

385 lttifak Gazetesi, 20 Agustos 1322 / 2 Eylil 1908, Sy:17.

386 lttifak Gazetesi, 20 Agustos 1322 / 2 Eyliil 1908, Sy:17.
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cevap verilmesi Uzerine yazisma yukaridaki basliklarla
devam etmistir.

2. Vaizler: Bu makalede Ahmet Naim istibdat déne-
minde vaaz ve irsat faaliyetlerinin yasaklandigini, ger-
cek din alimlerinin vaaz rahlelerinden uzaklastirildigini,
kalanlarinin ise camilere sokulan hafiyeler ytizinden suya
sabuna dokunmayan konulari anlatmak zorunda kalarak
halk: uyusturdugunu anlatmaktadir.

Gercek vaizlerin nasil olmalar: gerektigine degindikten
sonra nubuvvet vazifesinin devami sayilan bu goérevin ne
yazik ki uzun stireden beri cesitli hiktimet politikalarina
gore istismar edilip zararl sonuclar dogurdugunu, boylece
Musltiman milletin geleceginin karartildigini, hissiyatinin
uyusturuldugunu belirtmektedir. Bu siyasetin bir sonu-
cu olarak gecen dénemde (istibdat devri) vaizler resmen
dersiamlardan asag: bir derecede tutulmus, 6zellikle ruus
imtihanlarini kazanamayanlarin bu goéreve atanarak mil-
letin géztinden dusuralduklerini, iktidarsiz hale getirildik-
lerini ifade etmistir.

Vaizlerin artik “fitir sadakasini bana veren cennete
girer” deme durumuna dustrtldiklerini, gecim sikinti-
sindan dolay: ilim 6grenmeye ve kendilerini yetistirme-
ye vakit bulamadiklarini, vaaz klrststine ciktiklarinda
ise bu eksikliklerini ktirstiyi yumruklayarak gidermeye
calistiklarini, akil almaz hikaye ve hurafelerle cemaati
oyaladiklarini, boylece zaten saglam bir dini egitim gor-
meyen avamin ve Ozellikle gencligin dalalete girmesine
sebep olduklarini belirtmistir. Bununla beraber kabahatin

tamamini, bu bicarelere yliklemek istemedigini, sucun
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ozellikle alimlerinin bu duruma dismesine seyirci kalan
duygusuz ve endisesiz millete ait oldugunu belirten Ahmet
Naim en kisa zamanda vaizlerin durumunun duzeltilme-
sini istemistir.*®’

3. “Devr-i Istibdat’da Mektebi Sultani’de Verilen
Derslerden: ilm-i Tevhidin Tarifi, Suret-i Tedvini, Gayeti
Ive Il

Dokuz makale halinde tefrika edilen bu yazilarda
kelam ilminin tarifi ve konusu verildikten sonra bu ilmin
akli temellere bina edildigini, inan¢ esaslarini savunmak
icin nadiren nakli delillere basvuruldugunu belirtmistir.

Dini inanclar1 korumak icin Islam’dan énce de kelam
ilminin her Gimmette var oldugunu ancak bu tmmetle-
rin dinlerinin asli htviyetini koruyamadiklar:1 gibi yalan
yanlis bircok seyin de inanc¢ esaslarina karistirdiklarinin
tarihi bir gercek oldugunu, hasmi ilzam etmek icin din
adina ileri stirdtikleri delillerin akla aykiri oldugunu ve
bu durumun giderek “Sakin diistinme yoksa sapitirsin.”
seklini aldigini kaydetmektedir.

Islam’n gelisiyle akidenin yeniden sahih seklini aldi-
gin1, Islam’in hic kimseden kérti kériine inanmasini iste-
medigini aksine hep akletmeye ve diisiinmeye cagirmak
suretiyle, imana davet ettigini 6rnekler vererek acikla-
makta ve Islam dini ile akil arasinda bir celiski bulunma-

«

digini su soézleriyle aciklamaktadir: “... Bunun icindir ki
butiin Muslimanlar, dini meseleleri ile beraber, Cenab-1
Hakk’in varligi, peygamberler gondermege kadir olduguna
inanmak gibi hususlarin ancak akil ile tasdik edilecegine,

dini htiktimler arasinda aklin mahiyetini kavrayamayaca-

387 SR, I-2, s.22 vd.
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g1 seyler olsa bile aklen imkansiz olan seyler olmadigina
ittifakla karar vermistir.” fkinci béltiimde de bu anlamda
kelam ilminin tarihi gelisimi incelenmistir.**

4. “Akide-i Ehl-i Siinnetin Miicmelen Beyan1”

Strat-1 Miistakim dergisinin dért sayisinda®® yayim-
lanan bu makaleler daha énce yazilan Ilm-i Tevhid’e dair
makalelerin bir devami ve tamamlayicisi niteligindedir. Bu
makalelerinde Ahmet Naim, Islam’da sahih inanc esaslari-
nin akla ve fenne aykiri olmadigini, dinin ilerlemeye mani
olmadigini, bu alanda yapilan bulus ve icatlarin ashnin
[slam’da zaten var oldugunu ortaya koymaya calistigi
anlasilmaktadar.

“llm-i Tevhid’in ne oldugunu acikladiktan sonra simdi
de inanc¢ esaslarimizin ne oldugunu 6grenelim.” diyerek
basladigi yazisinda Ahmet Naim, Allah’a nasil iman edile-
cegini ve Allah’in sifatlarini genisce anlatmaktadir. ikinci
boéltimde, yine Allah’in sifatlari ve ntiblivvet meselesi tize-
rinde durulmaktadir. Uctincti béliimde, sahabe hakkinda
ehl-i stinnetin inanci 6zetlendikten sonra: “Dlinyada da
ahirette de kurtulus sebebi olan nezih Islam inancimiz
budur, fitrat1 bozulmamis insanlar bunu rahatlikla kabul
ederler.” demistir.

Doérdiincti ve son makalesinde, Islam dininin haki-
katin kendisi oldugu i¢in girdigi kavmin i¢cinde kok salip
kaldigini, iman nurunun girdigi kalpleri diger dinlerin
tasallutundan kurtardigini dolayisiyla bu dinin yayilmasi
icin buiytikk paralar harcamaya ve misyonerlik faaliyetleri
yapmaya ihtiya¢c duyulmadigini belirterek su ilging tesbit-
lerle yazisimi bitirmistir:

388 SR, I-3,4, s.37-55.
389 SR, I-5, s.75-76.
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“... Batin insanlik alemi bilerek veya bilmeyerek bu
gercegin yUcelmesi icin calisiyor. Zaman gectikce, mede-
niyet ilerledikce, ilimler gelistikce gelecegi haber veren
ayet ve hadislerin dogrulugu ortaya cikiyor. Zaten baska
ne beklenirdi? Ilimlerin konusu esyanin gercegini ortaya
cikarmak olunca, distnurlerin dehalar: ile ilim aleminde
isim yapan bilginlerin aklen ve hissen red ve inkar edile-
meyen kesifleri gercegin ta kendisi olan dinimizin hiktim-
lerini teyit etmez de ne yapar? Zaten Kur’an-1 Kerim de bizi
esyanin ve yaratilisin sirlarini distinmeye, ilahi kudretin
eserlerini, hayvanlara mahsus bir basitlikle degil de insana
yakisir dakik ve hikmetli bir bakigla diisinmeye cagirmi-
yor mu? Dinimiz ilmi gerceklere aykiri olsa Cenab-1 Hak bu
tarz diisinmeye nasil izin verir? Buna goére bilim adamla-
rinin bilmeyerek ve inanmayarak da olsa bu calismalari,
Allahin bir fazli ve ihsani olarak kalplerimize yerlesen bilgi
hazinelerinin kapilarin1 actigi, Allah ve Rasulti'ntin (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) bir hikmete binaen manalarinin
kesfi gelecekte anlasilacak olan sozlerini tefsir ettigi aciga
cikmaktadar.

Kisaca medeniyet aleminde ileri dogru atilan her adim
Islam’a dogru bir yakinlagsmadir, ilimde ortaya cikan her
gercek Muslimanin mesru malidir. “Hikmet mti’'minin
yitik malidir, onu nerede bulursa alir.” dedikten sonra
gercek bilim adamlarindan, bilim adina ortaya cikip bili-
min artik her seyi cozecegi, kainatin buitltin sirlarina vakif
oldugu iddiasinda bulunup gerceklerden habersiz olan
avami saptirmaya calisan cuiretkarlara firsat vermemele-
rini tavsiye eder ve “Zaten amaci gercegi arama olan ilim
ve fen, aldatma ve saptirmaya dayali fikirlerden uzaktir.”
diye bitirir.
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5. Ilm-i Tarih, Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediyeyi
Cenab-1 Peygamberin Sureti Neset ve Zuhuriyle Isbat
eder.””

Mecmuanin dért sayisinda yayimlanan bu makalesin-
de Ahmet Naim, Islam’dan énceki Arap toplumu ile Roma
ve Bizans imparatorlugunun hakim oldugu toplumlardaki
vahseti, zulmi, dlzensizligi ve cahiliyeti tasvir ettikten
sonra Islam’in gelisiyle sadece Arap toplumuna degil
blittin diinyaya huzur ve refah geldigini bunun da Islam’n
ilahi bir din oldugunun ispati oldugunu anlatmistir.

Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) hayati
acisindan da meseleyi ele almis, hayatini kisaca verdikten
sonra peygamberlikten 6nceki hayatinda insanlari cez-
bedecek, etrafinda toplayacak bir 6zellik bulunmadigina
dikkat cekerek davetinin ilahi oldugunu su misralarla

ifade etmistir:

“Bir mektebe oldi kim mudavim

Allah idi zatina muallim”

6. “Sirat-1 Miistakim Ceride-i Islamiyesi Miiessisi
Muhteremesine”

Ahmet Naim bu baslikla génderdigi mektupta mec-
muayli, asirlarin zulim ve cehaleti icinde aklen ve his-
sen O0lmus Ummete, dirilis ruhunu zihinlere ve kalplere
yeniden tufleyen bir sur olarak nitelemekte ve iki bucuk
senelik yayim hayatinda bu immete 6gretilecek cok seyin
oldugunu goésterdigini belirtmektedir. Tefsir ve hadis ala-
nindaki calismalara o6ncelik verilmesini, fakat simdiye

kadar bu konuda mecmuada bir yayin yapilmamasinin

390 SM, I-10, 11,15,19, s.153,172,232,296 vd.
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eksikligine isaret ederek bunun en kisa zamanda gideril-
mesini istemistir.

Hadis konusunda mtitehassis olmamakla beraber hic
olmazsa terciime yoluyla yardimci olabilecegini belirterek
bu konuda Zebidi'nin Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih’ini
terctime edip géndermeyi teklif etmistir.

Ahmet Naim’in bu teklifi mecmua tarafindan mem-
nuniyetle kabul edilmis ve 120. sayidan itibaren hadis
terctimeleri mecmuada yer almaya baslamistir.>”’

7. Lisan Meselesi

Edib-i Muhterem Stileyman Nazif Beyefendiye

Stleyman Nazif (1869-1927)'in 3 Eylal 1325 tarihli
Tasvir-i Efkar gazetesinde “Liseyi bitirmis veya bitirmek
tizere olan caliskan ve gayretli bir gencin kisa bir stirede
Osmanlica’yt ¢ézecek kadar Arapca’yt nasiul dgrenecegi”
seklinde Ahmet Naim ve Haci Zihni Efendiye yonelttigi
soruya Ahmet Naim’in verdigi cevaptir.**

8. “Sema”: Mahfil’*® dergisi’nin 24. Sayisinda yayin-
lanan Muhammed Izzet Beyin “Feza ve Sema” adli maka-
lesine cevaben Ahmet Naim'’in Kur’an-1 Kerim’de gecen
“yedi kat sema”nin ne anlama geldigi ve Kur'an ayetleri
ile bilimin vardig1 sonuclar arasindaki iligkinin nasil anla-

394 .
Bu makalenin

silmas1 gerektigine dair makalesidir.
bir 6zeti, Tecrid-i Sarih’te 222. hadisin aciklamasinda da

verilmistir.

391 SM, V-120, s.256-258.

392 SM, III-55, s.39.

393 Tahiru’l-Mevlevi (Olgun) tarafindan 1338-1344 yillar1 arasinda
Istanbul’da yayimlanan aylik ilmi edebi mecmuadir.

394 Mahfil Mecmuasi, III, (1341 Safer), Sy. 24, s. 73-80.
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9. Islam’da cok evlilige dair yazilar1

Bu konuda su yazilari yazmistir:

1. Mudafaat- Diniye

Taadridii Zevcat Islamiyet’te Men Olunabilir mi imis?>°°

2. Mudafaat-1 Diniye

Li’l-batili savletiin stime yazmahillu (Batilin Dehsetli bir
savleti olabilir ama cok stirmez muzmahil olur?*®

3. Mudafaat-1 Diniye

Insafin O Yerde Nam: Yok mu?*’

4. Mudafaat-1 Diniye

Yine Taadtidii Zevcata Dair.>*®

Modernist egilimleriyle taninan Turkcu-Islamcilarin
cikardigi Islam Mecmuasi yazarlarindan Mansurzade Said
Beyin “Ey inananlar! Allah’a itdat edin, El¢iye ve sizden

olan buyruk sahibine itaat edin...”**’

ayetindeki “ult’l-
emr” kelimesinden yola cikarak Islam’da taaddiid-ii zevca-
tin (cok evlilik) bir kanunla yasaklanabilecegini savunan
yazis1l Uzerine verdigi cevaptir. Bu tartisma daha sonra
uzamis Ahmet Naim yazdig1 son yazisinda “Gercek kim-
liginiz ortaya c¢cikmustir, simdiye kadar yazdigim yazdarla
yetinerek artik zehir sacan cevaplarinizin higbirine karsiik
vermeyecegim, bundan sonra size cevabum stikuttur.” diye-
rek noktalamistir.

Ahmet Naim bu yazilarinda s6z konusu iddiaya mes-
net edilen Nisa suresinin 59. ayetinde gecen “ult’l-emr”-
den ne anlasilmas: gerektigini, yetki ve sorumlulugunun

395 SR, XII-298, s.216.
396 SR, XII-304, s.309.
397 SR, ¢.XII-306, s.351.
398 SR, XII-308, s.376.
399 Nisa (4), 59.
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simirlarini, tarihi boyutuyla beraber acikladiktan sonra
Kitap, stinnet, icma ve kiyas ile sabit olan bir meselede
ictihad yapilamayacagini savunmustur. Bu iddiay: ileri
stiren yazara: “Mademki bu meseleyi Islam’a nispet etmek
buhtan ve iftira ise onu yasaklayacak kanunu neden teklif
ediyorsun? Yok olan bir sey yasaklanir mi?” diye sormus-
tur.

Konunun siyasi ve sosyolojik boyutuna da deginerek
bu idianin kaynaginin Avrupalilar’in dedikodular: oldugu-
nu, Fransizlarin bunu begenmemesi oldugunu sdyleyerek
bu meseleyi bir Orta Cag vahseti olarak gorme egiliminde
olan yazara bir Miisliimanin agzindan ve adi “Islam” olan
bir mecmuadan bdyle bir iddiay1r duymanin korkunclugu-
na dikkati cekmistir.

Hilmi Ziya Ulken’e gére bu makale Bati filozof ve alim-
lerine basvurularak yazilmis ilmi bir arastirma niteligin-
dedir.*®

10. Bizde Din ve Devlet

Vakit gazetesi basyazart Ahmet Emin Beyin “Din ile
Devletin Tefriki” adl1 yazisinda yapilacak yeniliklerin basin-
da acilen din ile devletin ayrilmasi1 maddesinin konulmasi-
n1 teklif eden yazisina karsilik Ahmet Naim’in Islam’da din

ile devletin ayrilamayacagini savunan yazisidir.*"!
11. Tesettiirle Ilgili Yazilar
“Tesettiir Isine Zabita Karismasin mi?”*

“Yine Tesettiir Meselesi”® basliklar1 altinda iki yaz

yazmistir.

400 Ulken, Cagdas Diistince Tarihi, s.203.
401 SR, XV-380, .293.
402 SR, XVI-391, s.13.
403 SR, XVI-393, 5.37.
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Baz1 gazetelerde tesettlirin sadece dini bir mesele
olup ahlakla ilgisi bulunmadigini, ahlakin ise bir egitim
meselesi oldugunu ve htiikkimetin buna karisamayacagini
savunan yazilara karsi Ahmet Naim’in tesetttirin hem dini
hem de ahlaki bir mesele oldugunu, ahlaki olusunun da
dinden kaynaklandigini dolayisiyla htikimetin bu konuda
tedbir alma hakkinin oldugunu savunan yazilaridir.

12. Bir Cevap

Ahmet Naim’in Sebultirresad mecmuasinin 361. sayi-
sinin 197-199 sayfalarinda bir hadisi aciklarken “Islami
siarlarin / adetlerin korunmasi konusunda yazdig: yaziyla
ilgili olarak “miitedeyin bir gen¢” imzasiyla gelen bir mek-
tuba verdigi cevaptir.

Modern egitim ve 6gretim gdérmus dindar bir cevreden
gelen gencte uyanan, uyandirilan stipheleri ve icine dis-
tagt cikmazlar gostermesi ve ayni zamanda o déonemdeki
gencligin bir kisminin diistince ve duygularini yansitmasi
acisindan ilging bir mektuba verilen ilging bir cevaptir.***

13. Hiiseyin Cahid Beyefendiye Acik Mektup

[talyan Prensi Miistesrik Leoene Caetani (1869-
1926)’nin yazdigi Islam Tarihi'nin Tanin gazetesi sahibi
Huseyin Cahit Yalcin (1875-1957) tarafindan huktimet
adina terciime edilip yayimlanmasi tizerine Ahmet Naim’in
yazdigr mektuptur.

Ahmet Naim, bu eserin varligindan yaklasik on bes
sene énce haberdar oldugunu, ancak Italyanca yazildig
icin okuyamadigini ve bildigi bir yabanci dile terctime edil-

mesini bekledigini, Tirkce tercimesi yayimlanan ilk iki

404 S.R., XIV-363, s.236.
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cildi dikkatle okudugunu ve tercimesini ¢cok basarili bul-
dugunu belirtmektedir. Kitabin muhtevasiyla ilgili olarak
yazarin acik belge ve vesikalar: carpitarak ilme ihanet etti-
gini, dolayisiyla bu kitabin yayimlanmasinin Mtisliman
mahallesinde salyangoz satmak anlamina geldigini: “Ben
hicbir actklama eklemeden aynen terctime ettim, alimler
gerekli cevabt versin, elgiye zeval olmaz.” diyen muterci-
min nicin diismana el¢i oldugunu anlayamadigini, kita-
bin tamami hakkinda simdilik zaman ve zemin agisindan
muisait olmadigini ancak kitabin nasil garazkar ve kasith
bir tslupla yazildigini géstermek Uzere bes-on makale
yazmayil disindigini belirttikten sonra, bu makalele-
rinin Tanin gazetesinde yayimlanip yayimlanamayacagini
sormustur.

Ahmet Naim’in bu isteginin Huseyin Cahit tarafin-
dan kabul edildigi Sirat-1 Mustakim tarafindan yapilan

4 . .
% Bunun tizerine Ahmet

aciklamadan anlasilmaktadir.
Naim’in yazdigi iki makale Tanin gazetesinde yayimlan-
mistir. Bu makalelerin devaminin nigin gelmedigini tesbit
edemedik. Sirat-1 Mustakim bu mektupla beraber diger
iki makaleyi de tekrar yayimlamistir. Bunlarin muhtevasi
hakkinda asagida kisaca bilgi verilmistir.

14. islam Tarihi Hakkinda

Medhal I ve Medhal II adiyla giris mahiyetinde yazi-
lan bu iki makalede mutercimin “tarafsiz” olarak nitele-
digi yazarin hakaretvari, garazkar tUslubu elestirilirken
Hiristiyanlik kiniyle ne kadar tarafgir davrandigini 6rnek-

o s Le. 406
ler vererek gOstermistir.

405 SR., XXV-638, s. 211.
406 SR., XXV-640-641, s. 244-260.
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15. Seyh Muhyiddin-i Arabi: Tefsirlerinde ve Yazila-
rinda Batinilik Var midir?

Ahmed Hamdi Aksekinin: “Muhyiddin-i Arabinin
Kur’an ayetlerinin tefsirine dair yorumlarini, nassin zahi-
rine muhalif gériip, bir nevi batini sapikliklar olarak telak-
ki eden Ahmed Hamdi Akseki’nin tereddtitlerini gidermek
maksadiyla yazdigr 2/3 Temmuz 1934 Pazartesi tarihli

hususi bir mektuptur.”®’

407 Seyh Muhyiddin-i Arabi: Tefsirlerinde ve Yazilarinda Batinilik Var
mi1? SR. X/226, sh.9-11, Agustos 1956 nsr. Dlicane Cundioglu,
Ibn Arabinin Yorumu, Aksekinin Suali, Ahmed Naim'’in Cevabz,
Dergah, Sy.99, Aralik 1997, s. 19-20.
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CESITLi MECMUALARDAKI DIGER
TERCUMELERI

Ahmet Naim’in terciime makalelerini iki kisimda ince-
leyecegiz: Birinci kisimda Arap edebiyatindan sectigi par-
calarin terciimeleri ile Fransizca’dan terctime ettigi felsefi
makalelerin isimlerini verecegiz. ikinci kisimda ise hadis
tercimelerine deginecegiz.

Arapca’dan yaptigl tercimeler genellikle onun edebi
zevkini yansitan parcalardir. Fransizca’dan yaptig ter-
cumeler ise felsefeyle ilgilidir. Aslinda Edebiyat Fakultesi
Mecmuas1 Tercime Kismi’nda yayimlanan bu makaleleri,
bir kitabin ilk boéltimleridir. Kendisi de tercimenin giri-
sinde buna isaret ederek soyle demistir: “Fransa’nin son
devirde yetisen en degerli filozoflarindan Paul Jane’nin
aris Edebiyat Faktltesi'nde tedris edip de sonra “Mebadi-
i Ma Bade’t-Tabia” ve “Mebddiu Ilmi’n-Nefs” adiyla basip
yayimladig iki ciltten olusan eseri, metafizik ile psikoloji
arasindaki tartisma konularina dair pek faydal bilgiler,
glizel ve kolay bir tslupla ifade edilerek yazilmis oldu-
gundan vatanin ilimle ugrasan evladini muhtevasindan

. . . . 408
haberdar etmek icin terctime ediyoruz.”

1. Arapca ve Fransizca’dan Terciime Ettigi Makaleler:

a- Arapca’dan Yaptig1 Terctimeler: Arapca’dan yaptigi
bu terciimeler, “Beddyiu’l-Arab” bashigl altinda Servet-i
Fiinun mecmuasinda yayimlanmaistir.

408 Bkz. Edebiyat Fakliltesi Mecmuast, I-1, 153.

175



“Ibn-i Fariz’den”
“Fazil b. Yahya ile Bir Arabi™"°

. . . - 411
“Ferizdele’in Bir Kasidesi™

“Bir sairi Bahadwr Yahud Bisr b. Ebi Avane™"?

. . . +3A413
“Semevel’in Bir Fahriyesi”™

. - 14
“Esef-i Azim™

i . ~_ 15
“Ibn-i Farizden™

® N R LN

. . . . 16
“Yine Ibn-i Farizden™

. . . . 17
“Yine Ibn-i Farizden”

10. “Ebu’l-Ula el-Ma’arri’nin Fahriyesi”™'®
A19

©

11. “Kays-1 Amiri’nin Garamiyydtindan

12. “Kays-1 Amiri’nin Hikayatindan™*°

13. “Intara’min Hamasiyyatindan™?!
14. “Intara’in Hamasiyyatindan?”*
15. “Seyfu’d-Devle Hakkinda, Miitenebbi’den”*
16. “Yine Miitenebbi’den, Hiiseyin b. [shak Hakkinda”**
17. “Ibn-i Zeyd’in Bir Gazeli”**®
18. “Ibn-i Zerik’den”?°
- A27

19. “Ebu’l-Hasan el-Enbari’nin Bir Mersiyesi

409 Servet-i Fiinun, XV-385, 330.
410 SF, XV-387, s. 359.
411 SF, XV-385, s. 391.
412 SF, XV-390, s. 406.
413 SF, XVI-392, s. 23.
414 SF, XVI-395, s. 71.
415 SF, XVI-396, s. 87.
416 SF, XVI-398, s. 118.
417 SF, XVI-400, s. 151.
418 SF, XVI-402, s. 187.
419 SF, XVI-404, s. 215.
420 SF, XVI-407, s. 267.
421 SF, XVI-407, s. 298.
422 SF, XVI-411, s. 327.
s

423 SF, XVI-415, s. 388.
424 SF, XVII-418, s. 21.
425 SF, XVII-421, s. 71.
426 SF, XVII-425, s. 130.
427 SF, XVII-426, s.150.
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b- Fransizca’dan Yaptig: Terciimeler:

Bu terctimelerin ilk dérdii, 1823-1899 arasinda yasa-
mi1s olan Fransiz Filozofu Paul Janet’in 1877°de Metafizik
ve Psikoloji'nin Ilkeleri (Principer de Metaphsyque et de
Psychologie) adiyla yayimladigi iki ciltlik eserinin Bilim
Felsefesine Giris adini tasiyan birinci bolimutn ilk dort
kisminin tercimesidir. Dartilfinun’da ders notu olarak
kullanilan bu terctimeler Dartlfinun Edebiyat Faktultesi
Mecmuasinda dért makale halinde yayimlanmistir.**®

.”Felsefe Bir [lim midir?"**°

. “Felsefenin Yeni Birka¢ Tarifi”**°
."Felsefede Misdak” **'

.”Gecen Ders Hakkinda Bazi Izahat”**
. “Ruhiyat Dersleri” (Kitap Tenkidi/**®

. “Illim Hakkinda” (Emile Picard’dan Terctlime)

O 0 AW N

434

428 Bu makaleler, Ulker Oktem tarafindan kisa bir degerlendirmeyle
birlikte gintimtiz Turkgesi'ne gevrilerek “Paul Janet’in Metafizik ve
Psikolojinin Ilkeleri kitabinin Bilim Felsefesine Giris Adli Birinci
Bélimundeki ik Dért Kismin Babanzade Tarafindan Yapilmis
Cevirisi Uzerine Bir Inceleme” adiyla (Imaj Yayinlari: Ankara 1997)
yayimlanmistir.

429 Dartilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast (EF), 1-1, 1332, s. 153

430 EF, I-2, s. 197.

431 EF, I-5, s.508.

432 EF, I-6, s 598.

433 EF, II, s. 243-244.

434 EF, IV-V, s. 177-199.
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MECMUALARDAKI HADiIiS TERCUMELERI

Ahmet Naim’in ilk hadis terctimeleri Sirat-1 Mustakim
mecmuasinda yayimlanmistir. Bu mecmuanin daha sonra
Sebiltirresad ismini alarak yayimina devam ettigi donem-
de de onun hadis terciime ve yorumlari devam etmistir.
Sirat-1 Mustakim mecmuasinin kisa bir slire yayimina
ara vermesi Uzerine daha Once yayimlanan terctimeler
o tarihte (1912) yayimlanmakta olan Kelime-i Tayyibe
mecmuasinda da yayimlanmis ise de Sirat-1 Mustakim’in
tekrar yayimlanmaya baslanmasi tizerine Ahmet Naim'’in
tercimeleri de burada yayimlanmaya devam etmistir.
Bu mecmualardaki terciimeler ve oOzellikleri bu calisma-
nin “Hadis Terciime Metodu” bolimunde incelenmistir.
Burada sadece yayimlandiklari mecmualarin cilt ve sayi
numaralarini vermekle yetinecegiz.

Sirat-1 Mustakim ve Sebilirresadin su sayilarinda
hadis terctimeleri yayimlanmigtir:

1. SM, V-126, 121-131.

2. SM, VI-131-140, 149, 151.

3. SR, VIII-205, 206

4. SR, IX-212, 214, 221

5. SR, XI-283

6. SR, XII-294-295, 301-303, 305-308
7. SR, XIII-314-324,326-336

8. SR, XIV-361

9. SR, XV-366.
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YARIM KALMIS ESERLERI

1.Tecrid-i Sarih Tercemesi

Tam adi1 et-Tecridu’s-Sarith Li Ahadisi’l-Camii’s-
Sahih olan ve Turkce'ye Buhdri Muhtasari-Tecrid-i Sarih
Tercemesi diye terciime edilen eserin musannifi, Ebu’l-
Abbas Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif b. Ebu
Bekir Ahmed b. Omer el-Yemani es-Serci ez-Zebidi el-
Hanefi olup 816/1413’de Yemen’in Zebid beldesinde dog-
mus, 893’te yine orada vefat etmistir. Muhaddis, edip ve
sairdir. En meshur eseri sistematik ve kullanigh olusuyla
sohret bulan Sahih-i Buhari’nin 6zeti sayilan et-Tecridu’s-
Sarih adli muhtasaridir.**®

Sahih-i Buhari'deki tekrar hadisler, hadisin farkh
vecihlerini gdstermek amaciyla degisik yerlerde getiril-
diginden bir hadisin yerini bulmak glctir diyen Zebidi,
bu eseri hazirlamaktaki amacinin hadisleri tekrardan
ve kolayca bulunabilmesi icin senetlerinden arindirarak
yazmak oldugunu belirtmistir. Bir hadisi ilk gectigi yerde
verdikten sonra ikinci gectigi yerde farkli bir fazlalig: ihtiva
ediyorsa yazdigini belirterek, Buhari'deki mtisned ve mut-
tasil olmayan hadisleri de kitabina almadigini ifade etmis-

tir. Maktu’ ve muallak haberleri almadig: gibi icinde Nebi

435 Tecrid Mukaddimesi, s. 2.
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(sallallahu aleyhi ve sellem) anilmayan sahabe ve tabiin
haberlerini de yazmadigini belirten musannif, buna 6rnek
olarak Sakife olay1 ve burada cereyan eden tartismalari
gostermistir. Hadisin sadece sahabi ravisini Buhari'deki
aslina uygun olarak zikrettigini belirtmis ve bu kitabi riva-
yet edebilmek icin Buhari’ye ulasan bircok isnadlarinin
oldugunu soéyleyerek bunlardan ali isnad olanlarin Gi¢lini
zikretmistir.**°

Yukarida kisaca tanittigimiz bu eserin terciime ve
serhi Ahmet Naim’i hakl bir séhrete kavusturmustur. 21
Subat 1341/1925 tarihinde, kurulusunun hentiz ikinci
yilinda olan Diyanet Isleri Reisligi'nin btitcesi Turkiye
Buyuk Millet Meclisi'nde gortustltrken, din hizmetlerinin
mevcut durumu ve gelecegi, Diyanet teskilatindan bekle-
nen hizmetler, halkin dini ktiltirtint besleyecek dini eser-
lere olan ihtiyac, din hizmetlerinin yetersizligi gibi konular
tartisilmis ve Eskisehir mebusu Abdullah Azmi Efendi
ve 52 arkadasinin imzasini tasiyan bir 6nerge Meclis’e
sunularak, basta tefsir ve hadis terctimeleri, ilmihal ve
hutbe kitaplar1 olmak tizere ihtiya¢c duyulan dini eserleri
yaymnlamak tizere 20 bin lira 6zel 6denek konulmas: talep
edilmistir. Elmalili Hamdi Yazirin hazirladigi Hak Dini
Kur’an Dili adl tefsirle, Ahmet Naim Bey ve Kamil Miras
tarafindan terclime edilen Tecrid-i Sarih iste bu Meclis

437

kararinin sonucunda vicut bulmustur.”™’ Bu isin takibi

icin Diyanet Isleri miisavirlerinden Ahmet Hamdi Akseki

436 Tecrid I-VIIL.

437 TBMM Zabit Ceridesi, c. 14, s. 249-270, nakl. Mehmet Bulut,
“Diyanet Isleri Baskanhigi’nin Yayin Faaliyetleri”, Islamiyat Dergisi,
IV (2001) 1, s. 63. Bu teklifin hazirlanmasinda Kamil Miras’in
katkisi i¢in bkz. Veli Ertan, “Prof. Kamil Miras Diyanet Dergisi”, X-
106,107, s.122-124; Esref Edip, M. Akif, s. 101.
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gorevlendirilmistir. Ahmet Hamdi Akseki’nin bu terciimeyi
Mehmet Akifin yapmasini 1srarla istedigi ancak Akifin,
“...0 bunu benden daha iyi yapar.” diyerek her defasin-
da Ahmet Naim’i tavsiye ettigi belirtilmistir.**®* Sahih-i
Buhari’nin terciime ve izah edilmesinin Babanzade Ahmet
Naim Bey tarafindan yapilmasi icin Kamil Mirasin da

caba gosterdigi anlasilmaktadir.**

Sonuc¢ olarak Kur’an-i
Kerim’in tercime ve tefsir isi Elmalili Muhammed Hamdi
ile Mehmet Akif’e, Tecrid-i Sarih tercimesi de Ahmet Naim
Beye verilmistir.**°

Ahmet Naim’in Arapca tercimelerindeki basarisini,
ilim alemi Sirat-1 Mustakim mecmuasinda yayimladigi
Tecrid-i Sarih tercimesinden 6grenmistir. Bu mecmuada
baslayip daha sonra Sebillirresad mecmuasinda devam
eden hadis terciimelerindeki basarist muhtemelen Sahih-i
Buhari Muhtasari’ni terctime isinin ona verilmesinde etki-
li olmustur.*"'

Ahmet Naim’in terciime ve serh ettigi bu eser
1346/1928 yilinda Istanbul’da Evkaf Matbaasi’'nda basil-
muistir. Hadis usaltine dair bir mukaddime ile baslayan bu
eserin ilk iki cildi 1928’de eski harflerle tamamlanip basil-

mistir. Ahmet Naim’in terctimeyi bitiremeden vefat etmesi

438 Ergin, A. Naim'in Zat1 ve Eserleri, s.15.

439 Bkz. Nesimi Yazici, Kamil Miras: Hayat1 ve eserleri, DIB yayinlari,
Ankara 2002, s. 50-51.

440 Diyanet Isleri Bagkanhg ile Elmalili Hamdi Efendi ve Sair Mehmet
Akif arasinda yapilan Kur’an-1 Kerim terctimesi ve tefsirine dair
anlasma metni i¢cin bkz.TC. Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi Dosya:
2218 Yer No: 26.149.18. 26.10.1341 (1925) tarihinde imzalanan
bu sézlesmeye gbére miitercimler 6’sar bin lira karsilifinda itikadda
Ehl-i stinnet, amelde Hanefi mezhebinin esaslarina riayet ederek
Kur’anin terctimesi ile muhtasar bir tefsirini yapacaklardir. Ahmet
Naim ile yapilan mukaveleyi ise ne yazik ki btitiin ¢abamiza ragmen
bulamadik.

441 Ergin, A. Naim’in Zat: ve Eserleri, s. 15.
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lUzerine tercimenin tamamlanmas: i¢in gorevlendirilen
Kamil Miras musvedde halinde bulunan ug¢lnci cildin
terctimelerini gozden gecirmis, yer yer tashih ve itirazlarda
da bulanarak tamamlamis ve 1936’da yeni harflerle bas-
mistir. Béylece Ahmet Naim tarafindan tercime ve serh
edilen Tecrid-i Sarih hadislerinin sayis1 584 olup mukad-
dime ile beraber Ug¢ cilt halinde basilmistir. Tecrid’in kalan
kisminin tercime ve serhi ise Kamil Miras tarafindan
1947’de bitirilmis ve 1948’de basilmustir.*** 1957’de ise
ikinci baskis1 yapilmistir. Eserin son olarak 12. baskisi
yapilmis olup Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan 1993’te

Ankara’da basilmistir.**

2.Tiirkce Sozliikk

Ahmet Naim, Mehmet Akif ile birlikte, Asim Efendinin
Kamus Terciimesi’ndeki Turkce kelimeleri secerek bir
Turkce s6zltk hazirlamaya calismis, ancak bu girisimi
yarim kalmistir.***

442 Yazici, age, s. 53.

443 Ahmet Naim’in hadisciligini inceledigimiz bélimde bu eser ve
mukaddimesi ayrica genis olarak tanitilmistir.

444 Kuntay, s. 113.
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SIIRLERI

Ahmet Naim bir aralik siir de yazmais, hatta siirlerini
kitap olarak bastirmistir. Fakat daha sonra bu siirleri
kendisi de begenmeyerek, sairlikten vazgececek ve kendi-

*° Nazmina o6rnek olarak, Muilkiye’de

ni ilme verecektir.
hocas1 olan Kuyucaklizade Muhammed Atif Beyin vefa-
t1 Uzerine 24 Eylul 1314 (7 Ekim 1898)te yazdig bir
Mersiye, Ali Cankaya’nin Yeni Mulkiye tarihinde bulun-

maktadir.**®

445 Kuntay, s. 105.
446 Bkz. Cankaya, age, III, 604-605.
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EKLER

EK 1: YAZILARINDAN SECMELER

BIR HADIS-I SERIF*’

“Duisman ile kars: karsiya gelmeyi temenni etmeyiniz
de Allah-u Teala’dan afiyet ve selamet talep ediniz. Zira
diismanlarinizin eliyle ne gibi iptilalara giriftar olacaginizi
bilemezsiniz. Onlarla karsilastiginiz vakitte de ‘Ey onlarin
da bizim de rabbimiz olan Allah-u Azimu’s-san! Bizim de
nasiyelerimiz onlarin da nasiyeleri senin yed-i kudret ve
tasarrufundadir. Onlar1 hacil ve sermizar (utandiracak
ve mahcup) edecek de ancak sensin diye dua ediniz.**®
Ondan sonra yerinizde oturup sebat ediniz. Uzerinize

yurtudiiler mi hemen kalkiniz ve tekbir aliniz.”**

447 Sebiltrresad, (24 Eylual 328) C.32, Sy.214, s.103

448 (Bkz. Buhari, III, 1082; 1101; 1102, VI,2644; Muslim, III,
1362,1363.)

449 Bu Hadis-i Serif, Hakim’in Mustedrek’inde mezkur olan ehadis-i
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Yine buna karib olan diger bir hadis-i serifte de:
‘Onlara mulaki oldugunuz vakitte ise sebat ediniz. Ve zikr-
i ilahiyi cokca ediniz. Onlar eger gtirtiltli, yaygara ederler-
se siz stikatu iltizam ediniz’ buyurulmustur.*®

Devlet harp agmak tizeredir deniliyor. Diismanlarimiz
her taraftan hiicuma hazirlanmis, namus-i Islam’ kesr
edecek tekalif-i .... bulunuyormus. Silahlarin her an patla-
yacagl beklentisi icerisindeyiz. Durum bdyle iken cihadin
faziletlerini Hz. Resul-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem)
Efendimiz Hazretleri'nin kutsal tesviklerini okuyucula-
rimiza bildirmek icab ederse de bekasinin mayas: cihad
sevgisiyle yogrulmus hayat nefesi tflendigi glinden son
nefesini verdigi ana kadar cihad menkibeleriyle dolmak-
tan bos kalmamis bir millete, cihadin faziletlerinden so6z
etmeyi zaid gbrmiiyor. Bununla beraber simdilik erteleme-
yi uygun buluyorum.

Bu hadis-i serifi bugiin Musliman kardeslerimizin
ibretli bakiglarina arz etmemin sebebi -dogrusunu séyle-
mek gerekirse- gecen hafta Istanbul sokaklarinda dért bes
glin geceli gindiizli devam eden samatalar, gosteriler ve
mitinglerdi. Hikiimet sikiydnetim miihriinti agzimiza basin-
caya kadar hep bir agizdan savas isteriz. Dismanlarimiz
kahrolsun dedik durduk. Diismanlarimizin maglubiyetini,
kahrolmasini, gazaba ugramasini temenni etmeye bunun
icin gece glindliz huzur-u ilahide el acip yalvarmaya kirik
bir kalp ile niyazda bulunmaya diyecegimiz yoktur. Fakat

serifedendir. Ravisi Hz. Cabir (ra)’dir. (Yukarida gectigi tizere hadis
hem Buhari hem de Muslim’de birden fazla ge¢mesine ragmen
Hakim’in bu hadis, Buhari ve Muslim'’in sartlarina uygun oldugu
halde tahric etmemislerdir (Mustedrek, 2/87 H. No: 2413) demesi,
bir zuhul eseri olsa gerektir. Muhtemelen Ahmet Naim de bu agik-
lamaya binaen kaynak olarak sadece Mustedrek’i vermistir.)

450 Bu son iki kisim i¢in bkz. Taberani, Evsat, ; Sagir, 11,65 H. No :790.
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savas istemek gordtiglintz gibi Muhammedi (sallallahu
aleyhi ve sellem) pak ruhun razi olacag islerden degildir.
Ozellikle yeri gdgli inleten bu ntimayisler (gdsteriler) Islami
ruhun ciddiyetiyle hic bagdasmiyor. Ntimayis! Iste size
Islam’in hi¢ de hoslanmadig: bir kelime. Niimayis kelime-
sinin zimninda az cok sahtekarlik vardir.

Islam’n en cok nefret ettigi sey sahtekarliktir. Sahte-
karlik din ve inancla ilgili olunca onu nifak olarak adlandir-
mistir. Tamam Musltimanca hareket edeceksek ya goriin-
digtimuiz gibi olmali ya oldugumuz gibi gértiinmeliyiz. Hic
bir ayitbimiz olmadigl zamanlarda oldugumuz gibi gértin-
meli fakat sarlatanliga bosbogazliga yorumlanabilecek
davranis ve hareketlerin tamamindan kacinmaliyiz. Glgla,
azimli, ayaklar1 yere basan cesur biri gibi. Biz musibetin
yilmaz cengaver kahramanlari oldugumuzu ise sehir kaldi-
rimlarinda degil savas meydanlarinda gosterelim.

Dtismanlarimiz bizi kizdirmak icin boyle yapip durur-
ken: “Biz sessiz mi kalalim?” diyeceksiniz. Hayir sessiz
kalmayalim fakat onlara vakar ve sukunetle karsilik
verelim. Hem emin olunuz ki vakar ve stikunet halimiz,
diismanlarimizin kalbine hi¢ ummadigimiz bir korku ve
Urperti verir. Hem anlamam onlarin her yaptigini yapma-
ya nicin gerek duyuyoruz? Gerci vakia, kafirlerle malla-
rinizla nefislerinizle ve dillerinizle cihad ediniz diye diger
bir emir varit olmustur. Fakat mticahede “Dliismanlarimiz
kahrolsun veya soOyle keseriz, boyle asariz” demekle olmaz.
Duismanlari gercek manada tehdit edecek, kalplerini kor-
kutacak sozlerimiz varsa soyleyelim, yoksa onlara cevap
ve karsiligimiz olsun savas meydanindaki sebat ve cela-
detimiz olsun.

Miting yapma fikrine karsi degilim, ctinkti o milletin
resmi olmayan bir meclisi niteligindedir. Millet orada ifra-
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ta varmamak, devletin siyasetini bozmamak, selametini
tehlikeye atmamak sartiyla baz isteklerini, bazi arzularini
belli bir sekilde htikiimete sunabilir, fakat konusmacilar
anlamsiz boburlenmelerle, ser’an yasaklanmis atip tutma-
larla Hz. Resul-i Ekrem Efendimizin zem ettigi sekasik-i
hitabetle, lugat parcalamakla...

Savas istemek bahsine gelince, bunda da rehberimiz
yazimizin basinda zikrettigimiz Nebevi Hadis-i Seriftir.
Cihadi namazdan sonra en faziletli ibadet sayan “Yedi
buyltk glnahtan sakininiz: Allah’a sirk kosmak, adam
oldirmek, savas meydanindan kac¢mak... hadisi serifine
gore savas safindan kacmayi, sirk ile adam o6ldtirmekle
beraber sayacak kadar btiytik bir gtinah kabul eden, hatta
mensuplarini sayilar fazla iken iki kat, az iken on kat
fazla diismana kars: sebat ve mukavemeti vacip kilan bir
dinle muitedeyyin olugumuz halde dtismanla karsilagmay1
arzu etmekten acaba neden men’ olunuyoruz?

Bunun cevabi Said b. Cubeyr (r.a.)’in rivayet ettigi
hadis-i seriftir: “Nebiy-i muhterem, sefere ciktiklari zaman
Cenab-1 Ilahi’den cokca afiyet talebinde bulunuyordu.
Ashaptan biri: “Ey Allah’in Nebisi! Cenab-1 Allah’tan cokca
afiyet talebinde bulunuyorsun. Halbuki biz iki sey arasin-
da muhayyeriz: Ya fethe nail oluruz, ya sehit oluruz deyin-
ce Rasul-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) Efendimiz
Hazretleri: ‘Hezimeti kast ederek) Ben sizin icin bu ikisi
arasindaki seyden korkarim.’” buyurdular.”

Kisacas1 serefimize nakisa verecek, Islam’in itibarini
duistirecek teklifler karsisinda metin olalim, Islam’in ala-
nini (Islam topraklarinm) zilletten tebrie edelim. Bu teklif-
leri -dil ile yapilan cihad kabilinden oldugu igin- siddetle
reddedelim. Zira Islam’in ruhu zilletten incinir. Bunu hic
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bir zaman kabul etmez. Ancak niimayislerden vazgecelim.
Zira sahtekarlik degilse bile, Rabbim muhafaza etsin,
saskinlik alametidir. Sokak sokak dolasarak “Kahrolsun
fulan! Mahvolsun fulan!” diyecegimize, zaferi elde etme
yollarin1 agirbashilikla distinelim, calisalim. Bir taraftan
da diismanin kahrolmasini, Islam’n muvaffak olmasini,
bes vakitte secde basinda mahzun bir kalp ile dertni
niyazlarla Cenab-1 Hayru’n-Nasirin’den taleb edelim ve
Nebi’nin ylice stinnetine uyarak: “Ey bize kitab1 gébnderen,
bulutlan ytUrtten, Ahzab savascilarini kaciran sani ytice
Allah! Onlar1 hezimete ugrat ve bizleri onlara karsi muzaf-
fer eyle!” duasini usultine uygun okuyalim. Ctinkt “Zafer
ancak Allah katindandir.” ayeti geregince, zaferin ne
taraftan gelecegi belli degildir. “Ve ben, benim ytztiimden
benim icin kalbi mahzun olanlarin yanindayim.” hadisi
kudsisine nazaran Allah yolunda inkisar etmis kalpler-
den sadir olmus nusret duasinin -sair dualar gibi- Allah
katinda kabul olma ihtimali ¢ok yuksektir. Dlismanin
lUzerine zamani gelmedikce atilmayalim. Fakat atildigimiz
dismanla kars: karsiya geldigimiz zaman da “Onlarla kar-
silastiginiz zaman sabrediniz ve biliniz ki cennet kiliclarin
golgesi altindadir” hadis-i serifine iman ederek sabir ve
sebat edelim. Ve cennetin kili¢ gélgeleri altinda oldugunu
bilelim.

Ahmet Naim
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HADIS RIVAYET METODUNUN
TARIH METODOLOJISI IiLE
KARSILASTIRILMASI*!

Ahmet Naim, hadiscilerin dini metinleri rivayet eder-
ken “Mustalahatu’l-Hadis” adi altinda gelistirdikleri riva-
yet metotlarinin, bilimselligini ortaya koymak icin bunlari,
mantik kaideleri ve buna bagl olarak gelistirilen “methode
historique” denilen tarih metodolojisi kurallariyla karsi-
lagtirmistir. Bu karsilastirmada, metodolojinin yeni ¢cagin
baslarinda ortaya koydugu bilimsel kurallarin hadisciler
tarafindan asirlarca 6nce senet ve metin tenkit kurallar
adi altinda basarili bir sekilde uygulandiklarini, bunun da
hadiscilerin bu alandaki 6ncultklerini ve tsttinltklerini
ortaya koydugunu belirtmistir.

Karsilastirmaya tarihin gecirdigi asamalara kisaca
deginerek baslayan Ahmet Naim’e gore, tarihi olaylar,
gecmiste kalmis, duyularla gézleme ve inceleme imkani
olmayan 614 olaylardir. Aktarilan sekilde olup olmadikla-
rin1 deneme imkani olmadig gibi, bunlar1 6grenmek icin
baskalarinin duyularina ve hafizalarina mtiracaat etmek-
ten baska care olmayan bir kere olmus bitmis olaylardir.

451 Huseyin Hansu’nun, Babanzade Ahmet Naim ve Turkiye'de Hadis
calismalarinin Yeniden Baslamasi (Islami Arastirmalar Dergisi,
(1997), s.178-182’de yaymnlanan makalesinden 6zetlenerek alinan
bu yazinin ash Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, s. 82-100. sayfalar
arasindadir.
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Bu 6zelliginden dolay1 da tarih ilminin givenilirligi mese-
lesi, hala coztlememistir. Dolayisiyla buna dayali olarak
gelistirilen tahlil ve yorumlarin gecerliligi de her zaman
tartismaya aciktir.**?

Ancak buna bakarak tarihin verdigi bilgilere giiven-
memek yanlistir. Ilmi olmak kaydiyla sahit olmadigimiz
bircok olayin vukuuna inanmak muUmkutndtr. Tarihi
kendi gozlemlerimize indirgeyerek insanlarin sehadetini
kabul etmemek, sahitliklere dayali olarak yazilmis tarihle
beraber bircok bilgimizi de altiist edecektir. Ctinkt yap-
tiklarimizin ytizde doksaninda merviyata ve baskalarinin
gozlemlerine dayaniriz ve ¢cogu zaman da bunda isabet
ederiz. Hatta gozlem ve deneye dayanan pozitif ilimler bile,
bu sahadaki bilginlerin sehadetine dayanilarak kabul edi-
lir. Bir fizik¢i veya kimyaci, bu ilimlerin ¢ok az bir kismim
bizzat gdzleyerek veya deneyerek inceleme firsat: bulabilir.
Bundan dolayi, yalan ve hata karismamis bir rivayetin,
sehadet veya ihbarin ilmi bir degeri vardir. Bdyle bir seha-
det veya ihbarin gecerliligi ve dogrudan dogruya elde edil-
mis bilgi gibi kabul edilebilecegi, mantikta hem tiimdenge-
lim (limmi delil) hem de tiimevarima (inni delil) dayal gizli
bir istidlal ile sabittir. Timdengelim delili sudur:

— Filan ravinin verdigi haber, yalan ve bilgisizlik veya
hata ihtimalini ortadan kaldiracak niteliktedir.

— Boyle olan her rivayet de mervinin varlifina veya
vukuuna htiiccettir.

- Oyleyse bu rivayet de mervinin varligina veya vuku-
una hticcettir.

Ttmevarim delilinde ise, olayin haber verilisi g6z
ontne alinca, ihbarin bazi ayirici niteliklerinden ravinin

452 Tecrid Mukaddimesi, I, 83.

194



ehliyeti ile dogruluguna ve onun bu iki niteliginden de
haberin dogru oldugu sonucuna varilir. Oyleyse yapilmasi
gereken, haberlerin dogrulugunu, haber verenin giivenilir-
ligini incelemek boéylece bize ulasan haberleri, metodoloji
kaidelerine gore bilimsel olarak tenkit etmek, ondan sonra
da eser ve vesikalarin gdsterdigi olaylar1 g6z énlinde can-
landirip sebep ve illetlerini arastirmaktir.**

Tarihin s6zlt ve yazili kaynaklar1 demek olan merviy-
yat (traditions) ve mektubatla (ecrist) ilgili tenkit kurallar
ya olayin kendisine ya da ravilerine, hadiscilerin deyimiyle
ya metin ya da senetle ilgili oldugunu belirten Ahmet Naim
Ozetle sunlari soyler:

Metne yonelik tenkit noktalari:

1. Nakledilen olayin her seyden 6nce mumkun olup
olmadgina, akli ilkelere ve ilmi kaidelere uyup uymadigi-
na bakilarak aklen muhal olani reddolunur. Mesela Cin
imparatorunun gokyltizintin oglu, Japon imparatorunun
glnesin oglu (Mikado) olduguna dair efsaneler bu ttirden
olup ilk bakista reddedilecek haberlerdir. Baz rivayetler
de akla aykir1 olmaz fakat kaynag: belli degildir. Bu cesit
rivayetlerin haber verdigi olay ne kadar eski, olus tarihi
ile kayit ve tespit tarihleri arasindaki stire ne kadar fazla
ise o kadar az glivenilir kabul edilir. Araplarin Ad, Semud,
Amalika gibi yok olmus kavimler hakkindaki rivayetleri
gibi. Bunlar daha gtivenilir kaynaklardaki bilgilerle des-
teklenmedikce dogruluklarina veya yanlslklarina dair
bir degerlendirme yapilamaz. Ancak ayrintilar1 ve nakil
sekilleri acisindan stpheli olsalar bile, rivayetlerin buta-
nunden olayin varligi anlasilabilecegi gibi, bazen de ilgili
olduklar: kavmin ahlak ve yasayislarina ait 6nemli bilgiler
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ihtiva edebilirler. Fakat yine de bunlar tarihi rivayetler
arasina katmak dogru olmaz.

Ahmet Naim bu noktada bir haberin her zaman akli
Olctuilerle degerlendirilemeyecegini aklen mtisteb’ad (akla
uzak, mtimkin olusu aklen zor) kavrami etrafinda tarti-
sarak meselenin hassasiyetine dikkat ceker. Buna goére
aklen musteb’ad olan rivayetleri her zaman reddetmek
dogru degildir. Akla uygunluk konusunda rivayet edilen
olaylarin ne dereceye kadar muhtemel veya musteb’ad
oldugunu hesaba katmak ve ona gore tasdik veya inkar
etmek gerekir. Onceleri muisteb’ad hatta muhal oldugu
dustnulmis cok sey vardir ki, sonradan gercek oldu-
gu ortaya cikmistir. Sinema, telefon, telsiz gibi bir asir
oncesinde muhal sayilmis buluslar gibi. Ahmet Naim, bu
ornekleri verirken su ifadeyi kullanmaktan kendisini ala-
mamistir: “Bugiin hatta telsiz sinemanin (television) tatbi-
katini saha-i tahkika cikarmaya calisiyorlar. Aya seyahati
bile aklina sardiranlar vardir.”***

Dolayisiyla her muisteb’ad olan seyi muisteb’addir diye
reddetmek ilme aykiridir. Buna goére “Filan olayin benze-
rine simdiye kadar rastlamadik.” veya “Bunu aklim almi-
yor.” demekten baska bir delile dayanmaksizin sehadet
ve rivayetin sihhatini yok edecek bir kusur bulamayan
kimselerin rivayetlerini kabul etmemek ilmi bir tutum
degildir.

2. Yazili vesikalarda da metin tenkidi yapilir. Yazinin
yazarina ait oldugu kesinlestikten sonra muhtevasina
yani metnine gecilir. Eser sahibinin anlattig1 seyler akla
yatkin midir? Kapalilik ve celiskiden uzak midir? Olay:
yazan bizzat kendisi mi gdérmustir? Yoksa cagdaslarin-
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dan isiterek mi yazmistir? Rivayete ehliyeti, dogrulugu,
akli yetenekleri, hafizasi, olay1 hemen kaydedip etmedigi,
dolayli nakletmisse aradaki kisilerin durumu gibi husus-
lar arastirilmadikca yazili vesikalarin gtivenilirlik derecesi
hakkinda itimada sayan bir ilim hasil olmaz, olsa bile
haber-i vahid derecesinden 6teye gitmez.

Metodolojinin senet tenkidi icin tespit ettigi kurallar
ise Ozetle soyledir:

1. Prensip olarak bir olay ne kadar alisilmisin disinda
ve akla aykir1 gértintiyorsa ravilerin dogruluk derecele-
rinin o kadar siki aranmasi gerekir. Istenilen nitelikleri
tasima derecesine gore rivayet kuvvet kazanir. Buna gore
rivayet ya dogru, ya yalan ya da stipheli olur.

Ikinci ve tictincti ihtimal durumunda ravinin, yalan-
ciligr ile taninmamis veya rivayetinde yalan sdylememis,
her duydugunu veya goérdtiglinii yeterince arastirmadan
rivayet etmemis biri olduguna kanaat getirilmis ise sadece
dogru olma ihtimali kalir.

2. Ravi ya bir ya da birden fazla olur:

Ravi bir kisi ise, dogru sézIti, akilli ve dirayetli olmasi-
na, anlayis ve zekasinin rivayet ettigi haberi anlamaya ve
nakletmeye yeterli olup olmadigina bakilir ki bu da ravi-
nin ahlaki durumunu ve ruh halini iyice bilmeye baglhdir.
Yani ravi yalanciligi ile taninmis mi? Ozellikle rivayet ettigi
haberde yalan sdylemekte bir ¢cikari var mi, yok mu? Her
iki durumda hafizas1 gevsek mi kuvvetli mi? gibi nitelikler
aranir.

Tabiatiyla bu durumlar1 her zaman kesin olarak bil-
mek kolay olmaz. Bu nedenle de haber-i vahid her zaman
kesinlik bildirmez. Bununla beraber tarih ilminde bazen

tek basina hticcet olan raviler bulunur. Dolayisiyla adl
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ve zabt sifatlarini tasiyan bir ravinin rivayeti btisbutin
kiymetsiz degildir.

Raviler birden fazla ise 6nce tek tek incelenip tez-
kiye edildikten sonra sozlerine bakilir; soézleri ya tutarh
ya da celiskili olur. Rivayetlerin tutarli olmasi, anlagsma
veya hepsini yalana sevk edecek yahut da yaniltacak bir
duruma bagl degilse, dogruluktan baska ihtimal kalmaz.
Haber de kesinlik derecesinde zan ifade eder. Avrupa
mantik¢ilarinca pek deginilmedigi halde, Islam alimlerine
gore yalan ve yanilma tUzerinde ittifaklar1 aklen muhal
olan bir topluluk tarafindan verilen habere -ki buna mtte-
vatir haber denilir- inanmamak inat ve kibirden baska bir
sey degildir.**®

Tarihciler tarafindan en ¢cok basvurulan yazili kaynak-
lar da senet tedkikinden gecirilir. Bu da yazinin apocryphe
(sahte) olup olmadiginin incelenmesidir.

Ahmet Naim’e goére ravilerin durumlarini incelemek
rivayete gore olmasi kesin veya ona yakin olan fiil ve olay-
lar1, sebep ve illetlerini sonradan arastirmak tizere kabul
etmek, tarihin inceleme ve arastirma metotlarinin gerek-
lerindendir. Tarih, ancak sahitliklere dayali olarak yazil-
digindan ciddi, algilama gticti kuvvetli ve dogru so6zlti bir
insanin rivayeti bizi dogru bir kanaate ulastirmaya yetebi-
lir. Su halde tarih ilminde, kendi ortaminda gtivenilir olan
bir sahidin ifadelerine makul bir gtiven géstermeliyiz.

Rivayetler ve nakiller bdyle siki bir incelemeden geci-
rilirse, elimizdeki tarih kitaplarinin acaba ne kadari bu
Olctiye gore ilmi sayilabilir? sorusunu soran Ahmet Naim
soyle devam eder: Tarihi vesikalari bdyle bir stizgecten
gecirmek, mazi hakkinda insan bilgisinin ¢ok az oldugunu
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itiraf etmek etmek olacag: icin o koca koca ciltleri pek aza
indirmeye razi olmak demektir. Ikinci olarak béyle eserler
mazi hakkinda cok sey bilmek isteyen okuyucularin mera-
kini tatmin etmekten uzak olacaktir. Bu sakincalardan
dolay: tarihciler hem nakil ve rivayetleri edebi bir sekle
sokmak, hem de gerekli vesikalarla sabit olmayip eksik
kalan kisim ve bosluklari hayali ayrintilar ve olaylarla
doldurarak bu karmasik olaylar blitiinti tizerine tahlil ve
yorum yaparlar. Bu tahlil ve yorumlar ise zan ifade eder,
zannin ise ilimde bir kiymeti yoktur.**

Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi kitaplar1 hakkindaki
ihtilaflarina bakilirsa, bugltin diinyada hic¢ bir dinin men-
suplar1 Muslimanlar kadar, peygamberlerinin hayatini ve
ogretilerini stiphe ve zandan uzak bir sekilde ayrintilariyla
bilmezler. Clinku kendileri ile ilk dindaslar1 arasinda mut-
tasil bir senet yoktur. Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem) kadar maruf ve hakkinda o derece sahih vesikalar
toplanmis bir fert diinyaya gelmemistir. Dini olan bu vesi-
kalar, ayni zamanda tarihi vesikalardir. Dolayisiyla Islam
tarihini, hele hele ilk dénemini yazmak isteyen bir tarihci,
Islam ve Musliimanlarin ge¢gmisini oldugu gibi yansitmak-
ta hic¢ bir zorluk ¢cekmez.

Ahmet Naim metodolojinin, rivayetleri tenkit kural-
larini bu sekilde 6zetledikten sonra Islami nakilleri ibn-i
Hazm’e (456/1064) dayanarak su sekilde tasnif eder:

1. Kitabullah: Kur’an-1 Kerim’in sure ve ayetleri, her
devirde butin Ummet tarafindan kendisinden sonraki
Ummete tebligi suretinde bir tevattiri haiz oldugu gibi,
kiraat alimleri denilen bir ulema sinifinin muttasil bir
isnat ile mahfuz olan muselsel rivayetleri de ayrica bir
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tevatirt haizdir. Namaz, zekat ve haccin yapilis sekilleri
de bu sekildeki bir tevatiirle sabittir.

2. Ikinci derecedeki nakiller: Ayrintilar1 biitiin immet
tarafindan bilinmedigi halde ilim ehli bir toplulugun ilim
ehli bir topluluga her asirda naklettigi htiktimlerdir. Hac
menasiki, zekat htuktmleri vs.

3. Uctincti derecedeki nakiller: Hepsinin zati, sani,
adaleti, icinde yasadiklar1 zaman ve mekan bilinen ve her
biri rivayet ederken kendisine haber veren zatin ismini,
kimin oglu oldugunu, nisbetini bildirerek, sikatin sikata
bildirdigi nakillerdir. Bu tir rivayetlerden de dini hiktim-
lerin alinabileceginde tereddtit edilmez.

4. Bunlar da sikanin sikaya rivayeti olmakla beraber,
isnattaki son ravinin durumu bilinmedigi icin bazilarinca
amel edilebilirse de bir cok Islam alimine gére amel edil-
mez.

5. Senedinde cerhe ugramais bir ravi bulunan nakiller-
dir ki genellikle reddedilir.

6. Sahabe ve tabiine dayanan haberlerdir ki bunlarla
amel etmek tartismalidir.*®’

Dini rivayetlerle amel etme konusunda da Ahmet Naim,
Islam alimlerinin gériislerini su sekilde gruplandirir:

1. Senet yonuine agirlik verenler: Bunlar senedi sahih
gortince, artik baska bir sey aramaksizin hemen hadisin
sihhatine hiikmetmislerdir. Bunu dogru bulmayan Ahmet
Naim, bu ilmin ileri gelen alimlerinin: “I[snadin sithhati
hemen metnin sithhatini gerektirmez.” géristinde oldukla-
rina isaret eder. Ravi, hata ve yanilma veya mana ile riva-
yet ytizinden, sari’in maksadini tam olarak ifade etmemis
olabilir. Bunun icin ehil olmayan kimsenin, bir hadisin
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sadece isnadini sahih bulmakla hemen metnin sihhatine
hikmetmesi caiz degildir. Ctink® senedi sahih olan hadi-
sin gizli bir kusuru bulunabilir. Nitekim bu gértiste olan-
lar, bazen cok zayif hadisleri bile kabul edebilmislerdir.

2. Diger bir grup da senede bakmayip hadisin met-
nini 6nemli gérmuisttr. Bunlar isnadi tenkit edilmis olsa
bile, mezhep ve mesreplerine uyarsa “Aleyhis’s-Salat ve’s-
Selam soyle buyurdu.” demekte beis gérmezler. Mu’tezile
ve bazi Kelam firkalari, mezheplerine uymayan hadisleri,
senetleri ¢cok saglam olsa bile, akla aykirilik gerekcesiyle
reddetmisler, buna karsin mezheplerine uyan hadisleri
ise zayif bile olsa Resulullah’a (sallallahu aleyhi ve sellem)
nispet etmekte bir beis gérmemislerdir.

3. Bunlar arasinda orta yolu tutan tictinct bir grup
daha vardir ki bunlar, senedi veya metni tek basina esas
almadan sari’in maksadini her iki yénde arastirma yolunu
secerler. Boylece meseleyi hakkiyla degerlendirip gerek
isnada gerekse metne bakip hak hangi yonde tecelli ederse
Oylece kabul ederler. Hakka tabi olmay1 hevaya tabi olma-
ya tercih edenlere yakisan bu yoldur. Ummetin seckinleri,

6teden beri bu sonuncu metodu takip etmislerdir.*>®
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BiZDE DIiN VE DEVLET"®

Ahmet Emin (Yalman 1888-1973)’e Cevap

Vakit’in “Sulh hazirligi” bashg: altindaki makaleler ve
mutalaalar serisini okudum. Vukuf ve malumati akran ve
emsalini kiskandiran genc¢ refikimiz -kendi kavlince- bir
Ingiliz dostundan iktibas ettigi fikirlerin, dogrular pek cok
olmakla beraber, bazi noktalarda ve ezctimle sulh masasi-
na cagrilacagimiz sirada Avrupali dostlarimiza, dismanla-
rimiza sirin gérinmek icin yeni bir tuvaletle arz u endam
ederek yapacagimiz acil islahatlarin basinda din ile devleti
birbirinden ayirmak maddesini koymak lizumunda ken-
dilerine katilmiyoruz.

Buna Islam (mecmuasin)in verdigi mufassal cevap,
kafi ve yeterli olmakla beraber Ahmed Emin Bey ile miisa-
denizle bendeniz de bir hasbihalde bulunmak isterim.

Her seyden Once rivayetlere gore nihayet bir ay sonra
akdedilecek olan sulh konferansina kadar gececek kisa bir
muddet icinde, genc mutehassislarimizin génltince ken-
dimize cekidlizen verebilecegimizi hi¢c de zannetmem. Bu
kadar kisa bir zamanda ictimai kiyafetimizi degistirmek
degil, terziye ismarlayacagimiz kostimui bile elde etmek
mumkin degildir. Boyle bir teklif, ictimai konularin ve

459 Sebiltirresad, XV, 293-94 (1334)’te yayimlanan bu makalenin sade-
lestirilmis hali, Ismail Kara’nin Turkiye'de Islamcilik Duistincesi
(istanbul 1997) adl eserinin 392-396. sayfalarindan alinmistir.
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islerin degismesinde ortaya c¢ikan yavaslhign herkesten
cok bilmesi gereken bir ictimaiyat mutitehassisi ruhundan
ziyade -halkin hic de kendilerini muhtac gérmedikleri fay-
dasiz bir 1slahi kendilerine zorla kabul ettirmek icin- Aile
Kararnamesi'ni gimrikden mal kacirircasina acilisindan
birglin evvel Meclis-i Mebusan’a sunanlarin aceleci ruh
yapilarini ifsa ediyor. Bizden ziyade kendileri bilirler ki,
milletlerin ictimai ve idari muesseseleri, 6zellikle de dinleri
-ne kadar kuvvetli olursa olsun- bes on kisinin “degisstin,”
demesiyle degismez. Ahmed Emin Bey, Ayrupalilarin,
“Rusya’nin ¢oklUsltinden sonra din ile devleti birbirinden
ayirmayan biricik devlet Turkiye’dir. Dinle devletin ayni
distntlmemesi Turklerin cagdas devlet fikrini hazmede-
mediklerine ve hala pek eski bir kafa ile yasadiklarina en
kuvvetli bir delildir.” diyeceklerinden korkuyor. Halbuki
bizim boyle bir sbézden pervamiz yoktur. Clnkd dini
devletten ayirmakla Avrupalilar tarafindan hakkimizda
serdedilecek bu gibi ¢cok hatali cirkinliklerin mitstelzim
olabilecegi zararli seylerin bin kat daha beterini basimiza
acacagimiza kesinlikle inaniyoruz. Bir pire i¢cin yorga-
nmimiz1 yakmaya biz taraftar degiliz. Eski kafada olmak,
eger kafaniz iyi distintyorsa ayip degildir, bilakis hi¢ bir
ihtiyac ve zaruret yokken komsuya bakarak her glin bir
kiyafete girmek, yeni sekil ve kiyafetin bize uygun gelip
gelmedigini hesaba katmaksizin sirf “yeni kafali”, “mtinev-
ver fikirli” unvanlarini kazanmak i¢in her glin birini taklit
etmek maymunluk degilse bile maymun istahliliktir.

Bir kere duistinelim ki, milletleri ve kavimleri saadetin
en son menziline ulastiracak en saglam, en emin htiktimet
seklini, taklit etmek istedigimiz milletlerin hukemas: kati
surette tayin edebilmisler midir? Hayir. Vakia buglinkd
medeni milletler hep teokrasiden-demokrasiye dogru git-
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mislerdir. Bu inkilaplarin seyrinden gaye, daima zalim-
lerle mazlumlarin sayisini azaltmak oldugu halde buna
hangi devirde ve hangi diyarda muvaffak olabilmislerdir?
Milletlerin refah ve saadeti, hi¢ stiphe yoktur ki, htiktimet
sekline degil, idarecilerle (rai) idare edilenlerin (raiyye) ter-
biye ve ahlakina tabidir. Boyle olunca en dogru hikitmet
seklinin hangisi oldugu ictimai ilimlerin -kesin delilleriyle
demiyeyim, ¢tinkti bu muhaldir- ikna edici tecriibeleriyle
taayyun ve takarrur etmedikce “asrin modasina uygun”
bulmadigimiz kiyafetimize kimsenin bir sey demeye hakk:
yoktur.

Bir de Avrupa’da dini devletlen ayirmaya sebep olmus
bircok ictimai sebep ve etkenler ve mesela kilisenin varligi
ile kilise tegkilatina dahil olan ruhbanin suistimalleri gibi
sebepler vardir ki bunlarin bizde varhig: bilinmedigi gibi o
tirde teskilatin milletin sirtina ytikledigi zulim agirligini
tahayyul bile edemeyiz. Ayni receteyi birbirine benzeme-
yen ictimai hastaliklara tatbik etmek herhalde muitehassis
bir ictimaiyat tabibinin kari olmasa gerekdir.

Biliyorum, Ahmet Emin Bey’i bu kadar tehlikeli bir
ilaci tavsiye etmeye sevk eden sey, yetisme ve tahsil itiba-
riyla gayr-i mtislim milletler hakkinda ¢okeca bilgili oldugu
halde, sarkin, 6zellikle de Islam’n ictimai hallerini tetkik
ve arastirmaya vakit bulamamis olmalaridir. Ahmet Emin

«

Bey, ikinci makalesinde, “... dini muesseseleri sirf dini,
ahlaki ve ictimai islerle ugrasacak bir kuvvet haline koy-
maya muktedir dimaglar bulunsaydi...” séztinden anlasili-
yor ki, Islam dinini buglinkti Hiristiyanlik gibi bir din zan-
nediyor. Ctinkti dini vazifeleri dine -yani bizim tabirimizle
akideye- ahlaka ve yine ahlaka raci olacak ictimai vazifele-
re yani muesseselere hasrediyor. Gercekten Hiristiyanlikta

“teokrasi” tabir ettigi, dlinyevi Ogretilerde nebilerden hic
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bir iz tasimayan Incil adiyla elde gezen mukaddes kitap-
larda “Allah’a ait olan1 Allah’a, Kayser’e ait olani1 Kayser’e
ver”, hikmu ile “Sag yanagina tokat atana sol yanagini
da cevir’ htikmtinden baska bir sey gérmuyoruz. Bu
iki hikme de Hiristiyanlar yalniz zaaf ve acz glinlerinde
riayetkar olup eli ayag tuttuktan sonra Hz. Mesih’den
nakledilen bu emir ve nehye ne kadar muhalefet ettigini
on yedi asirlik mezhep ve siyasi mucadeleler ve 6zellik-
le dort senedir insanlik alemini kana bogduktan sonra
bizim ta kalbgahimiza kadar sokulan demir yumruklar:
ile pek gtizel isbat ettiler. Iste bdyle bir din ile miitedeyyin
olan milletlerin, ruhbanin fuzuli olarak htikimet islerine
karismasina mani olmaktan daha tabii bir hakki olamaz.
Boyle iken Avrupa milletlerinin bu tabii haklarini elde
edinceye kadar ta Luter’den (?) kadar kac¢ asirlik mticade-
le ve minazaa ile ugrastigit malumdur. Hatta htikimetin
kiliseye simdiki galebesi yalniz dis gdértinuste olup bu
mucadeleler gercekte hala devam etmektedir.

Bizde de boyle midir? Mfuslimanlar, hicretin ilk
glnuinden itibaren htiktimeti olan bir teskilata sahiptir,
anlasma akd eden, harp eden, sulh eden dini ve siyasi
bir uzviyet halindedir. Bugltine kadar mahfuz kalan Kitap
ve sUnnet, inanclarimizi, ibadetlerimizi, ahlakimizi, idari
kanunlarimizi, kisaca zahiri ve batini islerimizi ihtiva
etmekte olup, dinyevi ve uhrevi saadetimiz icin mutlaka
uyulmas: gerekir diye bildigimiz dusturlardan meydana
gelen ve parcalar: birbirinden ayrilmayan bir buttindur.
Bir Musliiman Islami inanclar1 nasil hak ve dogru tani-
yorsa, ibadetleri nasil Allah rizasi icin yapiyorsa ahlaki
glzellikleri de, seriat dairesindeki alis verisini de, tabi
olma veya matbu olmay: da yine Allah rizasin1 kazan-
mak icin yapar, yerine getirir. K6t huylardan kacinir-
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sa, muamelelerinde egrilikten cekinirse, baskasina zulm
etmekten kacinirsa hep ilahi yasaklara muhalefet etme
korkusundandir. Her Musliman haline, derecesine gore
iyiligi emretme ve koétilikten sakindirma (emr bil-maruf
ve nehy anil-munker) ile yiktimladar. Dini htktmler
deyince biz yalniz itikat ve ibadetle ilgili 6gretileri anlama-
yiz. Guizel ahlaki da, hukuki muamelelerle ser’i cezalari
yerine getirmeyi de bu mefhuma dahil ederiz. Bu kisa
tarife gére Islam’da hiikiimet sekli teokratiktir denilebilir.
Fakat ruhbanlik olmadig: i¢cin bir Avrupali'nin veya zihni
Avrupa efkarindan baskasini hazmedemeyen bir gencin
anladigi manada, teokratik degildir. Ctinki bizde muame-
leler s6yle dursun, ibadetleri bile idare etmekle gorevli 6zel
bir sinif yoktur. Herkes ilahi seriattaki htuktmleri gticti
yettigi 6lctide icra etmekle mtukelleftir ve Allah’in emir ve
nehiylerinden sorumludur. Ve bunda sahin koéleden fark:
yoktur. Bu immette ne hata islemez kabul edilen, ne kut-
sallig1 olan ve sorumlu olmayan kimse vardir. Inancimiza
gore peygamberler bile yaptiklarindan sorumludurlar.
Yaptigindan sorumlu olmayan yalniz Allah Teala’dir, gerisi
“onlar sorumludurlar”a (Saffat, 37/23) dahildir.

Iste bu inancla -tabir mazur gériilsiin- bu zihniyet
ile yetismis olan, “Seriatin kestigi parmak acimaz.” diyen
ahaliyi dinsiz, hatta dine kars1 lakayit bir htikiimet fikri-
ne alistirmaya calismanin, insanlarin rahat ve huzurunu
ellerinden alan ne yaman mucadelelere kapi acacagini
artik tasavvur ediniz.

Hayir! Kanunlarin, idari htiktimlerin halkin mizacina
uygun olmasi, herkesin kabuliine mazhar olmasi, refah
ve saadete medar oldugu fikir ve inancini halka telkin
etmenin lizumu, en kabul edilmis ve en bilinen ictimai ilk
kaidelerden biri ise dinden mucerret bir Osmanl devleti
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yasatamazsiniz. Biz 1slahat devrine gireli bir asir kadar
zaman gecti. Bu 1slahat, halkimizin fikir ve inanclarina
uygun bir tarzda yapilmadig: icin halk hiktimete bir ttrlt
1sinamamistir. Daha dtin yapilan “Aile Kararnamesi” basta
Muslimanlar olmak tizere Hiristiyanlar: da, Yahudileri de
gadaba getirdi. “Tevhid-i Mehakim” (Mahkemelerinin bir-
lestirilmesi) gibi yanlis ve miisemmasina uygun olmayan
mahud kanun, hakimleri tayin eden makami degistirmek-
ten ve hakimler arasina seriatin séhretini duymamais bir
kac hakim sokmaktan baska bir fayda temin etmedi.

Devleti dinden ayirmakta gayet buyldk bir ictimai
mahzur daha vardir: Hiktmeti dini korumak ve emirlerini
yerine getirmekle ser’an vazifeli bilen halkimiz, htikimetin
bu vazifeden imtina ettigini hos gdérdigt gin, diger dini
vazifelerini de, buna bagl olarak ahlaki davranislarini da,
ictimai vazifelerini de ihmal eder.

Cunkti 6nceden de arz ettigim gibi ser’i huktmler
béltinme kabul etmez bir butindur. Bu butinin nere-
sini baltalar yikarsaniz hepsini birden yikmis olursunuz.
Hepsini yiktiktan sonra da artik ictimai nizamimizi muha-
faza etmek icin ictimaiyat alimlerinin ytiz bini bir araya
gelse care bulamazlar. Ahmed Emin Bey’in tecrtibesi ilmi
kadar olsa, bu kadar muhim ve nazik bir ise camasir
degistirmek kadar kolay bir hal caresi gostererek ictimai-
yapimizin temeline dinamit doldurmaya eminim ki gonla
razi olmaz.

S6ziin kisasi, Ahmed Emin Bey'’in, dostu olan Ingiliz’i
memnun etmek icin zannettigi gibi bir ayda hatta bir
kac asirda kiyafet degistirmemize imkan yoktur. Olsa
da fayda vermez. Ctinkti ahlakla diger ictimai dusturlar,
insan vicdanina etki derecesi malum olan din fikri ile cok
kolay muhafaza edilebilirse de her glin yenisi cikan felsefi
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nazariyelerle bu ahkam yurttilemez. Maksat halk ara-
sinda adalet ve refahi temin ederek rahat ve huzurlarini
saglamak ise bunun hukumet sekli ile alakasi yoktur.
Fertlere ferdi ve ictimai vazifeleri glizelce yerine getirecek
bir ahlaki terbiye verdiginiz giin istenen sey fazlasiyla elde
edilmis olur.

Iste o kadardir ol hikayet
Bakisi diirug-1 bi-nihayet
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ARAPCA OGRETIMi HAKKINDA*®

Arab Dilini Tahsil Etmenin Vacib Oldugu ve
Tedris Usulii Hakkinda Birkac So6z

Vacib olan edadan sonra derim ki :

Din lisani olmak hasebiyle, hakim tesirini izhar ede-
rek Islam lisanlarinin kaffesine girmis, kaynasmis, adeta
zevale ermez bir kokli esasinmi teskil etmis fasih bir dil
olan Arapca’y1 teallum ve tahsile, her miimin ve muvah-
hidin, bahusus yaz dilindeki kelimelerin ytzde yetmisi
Arapca olan bir Osmanli’'nin siddetli bir sekilde muhtac
oldugunu beyan etmek malumu ilam kabilinden oldugu
icin bu konuda deliller serdetmeyi zaid sayarim.

Son zamanlarda ilim ve marifetlerin besigi Bati tilkele-
ridir. Arapca eserlerin bize lizumu yoktur, hep Avrupa’ya
bakalim. Selefimizin miras: bizi doyurmaya, beslemeye
artik kafi gelmiyor. Kendimize mirasyedi stistl vererek bos
yere kendimizi aldatmayalim. Var - yok hep Avrupa’dadir.
Sark’tan istifade edecek hic¢ bir seyimiz kalmamaistir diyen
ifrat taraftarlarinin fikrine akl-1 selim sahiplerinin istirak
etmeyecegi asikardir. Bu gibi fikirler ve mttalaalar ne
kadar parlak ifadelerle beyan edilirse yine az zaman icinde

460 Stleyman Uludag tarafindan sadelestirilen (Arapca Sarf adli kitabin
girisinde) bu yazinin asli, Ahmed Naim’in Temrinat, Istanbul 1323
adli eserinin girisinde bulunmaktadir.
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curtkltigli ve mazarrat: idrak edilerek goz alici parlaklig:
sOner, hiktimden sakit olur.

Filhakika milli varligimizin harici tezyinati demek
olan sanat eserlerinin nevilerini Avrupa’da aramaliyiz.
Lakin bundan evvel de beka sermayesini, esas unsur olan
hayatini kendimizde bulmaya calismaliyiz. Var oldugunu
gostermek icin yabanci bir ele muhtag olan heykel, sanat
eserleriyle ne kadar suslense, cazibesi ve parlakligi arti-
rilsa, yine cansizdir. Kendiliginden ileriye dogru bir adim
atamaz. Fenni ve sinai vasitalarla ylruttlse bile -idraktan
mahrum ve hatta kendi varligindan da habersiz oldugu
icin- maksud olan semti bilmez. Yine yabanc1 bir elin sevk
ve idaresine muhtac¢ olmaktan kurtulamaz.

Bir milletin kendini bilmesi, tanimasi, milli mevcu-
diyetini liissetmesi, malum oldugu tzere lisani, ahlaki,
adetleri ve bunlarin hepsine hakim olan dini fikirleri ve
itikadlariyladir. Alemdeki muhtelif kavimleri birbirinden
ayiran, rekabet sahasina dusuren, terakki meydaninda
musabakaya davet eden, digerlerine Uistlin ve galib olma
zevkini, tadini ve inhitat elemini duyuran hep bunlardir.
Dini durumu za’fa ugramis, milli adetleri ve ahlak: inhita-
ta yliz tutmus, lisani bozulmus bir kavmin nesli mevcut
olsa da kendisi varlik aleminden silinmis demektir.

Cuz’i bir teemmule koyulsak goértriz ki: -Diger
Musltiman milletler gibi- bizim de Avrupali komsularimiz-
dan buyuk bir farkimiz vardir. Medeni vasitalar bizi onla-
ra ne kadar yaklastirsa, yine aramizdaki mesafe, mesrik
ile magrib kadar yekdigerinden uzaktir. El ele tutusacak
surette birbirimize yaklassak, yine aramizdaki -mesafe
dolmaz -yahut dolsa bile iki taraftan birinin varliginin
bekasi ile dolar- bir ugurumdur. Sark yine sark, garb yine
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garbtir, Bize gbére bliisbtitlin Avrupalilasmak gayet glictiir,
muzirdir, adeta helak edicidir.

Avrupali’'nin ilim ve fennini sevmeli, adeta ona meftun,
tutkun olmaliyiz. Isimize yarar her ne gériirsek almaliyiz.
Zaten bununla memur degil miyiz? Lakin bu muhabbet ve
meftuniyet bizi bize unutturmamali, milli ahlak, anane ve
fikirlerimizi gézimuzde klcultmemelidir. Bizim de goézler
kamastiracak gayet parlak bir mazimiz, bir vakitler mede-
niyete rehber, ylikselme yolunda hidayet mesalesi olmus
gayretli bir selefimiz vardir. Onlarin izinden yUrtmek,
faaliyette onlarin takibgisi olmak, marifet ummanina ati-
larak, buglin ytukselme yolunun 6nctleri sayilan fazil (ve
Ustliin) kavimlerle yarismak da onlarin torunlarina, yani
bizlere ait bir vazifedir.

Bu vazifenin ulviyet ve fazilet derecesini bihakkin tak-
dir ise, ancak milli mefahirimizi unutmamaya, unutulmus
olanlarin1 hatirlamaya, hasili kendimizi tanimaya, 6gren-
meye baghdir. Pek esash ve ruhlu olan bu maksad: takib
icin de, onlarin nice emekler sarf ederek viicuda getir-
dikleri halde, kiymet bilmemek giinahinin neticesi olarak
unutulmusluk késesine attigimiz, mutalaasina ragbet ve
hatta tenezzlll etmedigimiz, tozlarin altinda curattiaga-
muz, glivelere yedirdigimiz o sonsuz ve sinirsiz kiymetli
yadigarlardan, hi¢ olmazsa yok olma pencesinden kurtul-
mus olabilenlerinin kiymetini, ehemmiyetini takdir ederek
tetebbu eylemek lazimdir. Bu tebettu, kadirbilirlik de -bu
eserlerin ylizde doksani Arapca oldugundan- behemehal
Arapca’nin tahsil edilmesinin vacib oldugu neticesini orta-
ya cikarir.

Bir Tturk’e gore mefahir-i milliyesini aramak i¢cin Asar-1
Arabiyyeyi tetebbu’a neden ihtiyac olsun? Arab lisaninin
bar-1 minneti altina girmek neden bu kadar zaruri olsun?
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gibi bir suale hacet yok, zannederim. Zira biz Osmanlilarca
badi-i iftihar olan mehasin ve fazail-i sabika, terakkiyat
ve tekemmulat-1 maziye yalniz Osmanlilik dairesinde
cereyan edenlerden, Turkce yazilmis eserlerde mazbut
olanlardan ibaret olmayip bin U¢ ylz bu kadar yildan beri
tahaddus eden vekayi-i azimenin, saha-i suhuda gelen
suur-i cesimenin kaffesi ile alakadariz. Huktmet-i seni-
ye-i ebediyyu’l - istikrarimiz -Hilafet-i ktibraya makarr-1
iclal ve butun millet-i beyza-1 islamiyeye ka’betu’l- a’mal
olmak hasebiyle- bir huktimet-i Osmaniye olmaktan ziya-
de bir hiikiimet-i muazzama-1 Islamiyedir, demekte asla
tereddiit etmeyiz. Cihet-i camia-1 Islam akvam ve ecnas-1
mubhtelife-i Islamiyeyi bir rayet-i maneviye altina cem ede-
rek -hukema-1 garbin hayalhane-i emelinden o6teye gec-
meyen- rabita-1 ittihad ve yekviicudiyi o kadar ekmel bir
surette hasil etmistir ki, Arab’in mali olan mahasin katfe-
ten ve bila noksan Acem’in de Turkin de mali olmus ve
Acem’in, Turk’in vlicuda getirdigi asar-1 terakkiden Arab
da istifade etmis ve hepsi hadika-i islamin mahsul-1 bere-
keti addedilerek kardesce paylasilmis ve -umumun muilk-i
mesru’u oldugunu ifham etmek, nesr-i fuyuz-i maarifte
buhl olmadigini géstermek icin de- bu asarin ekseri lisan-1
Kur’an ile yazilmistir.

Bu mutalaamizi asr-1 ahir icinde varligimizi bile ken-
dimize unutturacak derecede terakkiyat-1 garbiye hak-
kinda hasil olan hayret ve meftuniyetimizin bir muzirr-1
aksul’ameli addedenler, asar-1 Arabiye’ye adem-i ragbetten
dolay1 cekdigimiz zararlari lizumsuz yere i’zam ettigimize
kail olanlar, eksik olmaz. Bunlar distinmuyorlar ki: Bu
lisan, lisan-1 din oldugu icin viicud-i ma’neviyemizin uruk
ve a’sabina (damarlarina ve sinirlerine), a’'mak-1 ruhuna
kadar icra-1 hukiim ve tesir ederek keyfe mayesa taht-
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1 idaresine almis ve -bu te’sir-i adimii’n-nazir ile viicud
bulan, bekamizi temin eden- efkarimizin, ahlakimizin,
adatimizin cogu taa bin UG¢ ylz bu kadar seneden beri
kiymetli bir emanet, nadide bir yadigar-1 milliyete halel
gelmesin diye kitaplara dercedilerek ktittiphanelerin sine-i
hifz ve ihtimamina tevdi edilmistir.

Dustnmuyorlar ki: ehemmiyetsiz, lizumsuz addettik-
leri bu lisanin lugati ve hatta terakibi Osmanli lisaninin
hemen hemen yarisini, ve’ hele lisan-1 kitabet ve insanin
stilisanini hey’etiyle ve hic bir tahrife ugramaksizin isgal
etmis, bir cliz-i layenfekki mesabesine gecmistir.

Arabin ulum-1 riyaziye ve hikemiyesi simdiki dere-
ce-i terakkiye vasil olmadigindan dolayr kaffe-i ulum-1
Arabiye’ye nazar-1 istihfaf ve istihkarla bakanlar, ulum-1
Arabiye’den hic bir istifade edemiyecegimizi iddia edenler
-mu’tekadat ve a’male taalluk edenlerden, tefasir ve aha-
disin enva’ina ait olanlardan sarf-1 nazar edilse- ulum-1
garbiyenin mihim, hem de pek mthim bir kismini teskil
eden ahlaka ve hukuka dair yazilan kitaplarin pek deger-
lilerini, pek mufassallarin1 sark kuttiphanelerinde de
bulurlar. Bu kitaplardan, yalniz Avrupali meftunu olanla-
rin degil, Avrupalilar’in da bihakkin istifade edebilecegini
anlarlar. Bu kadar terakkilerle beraber bir ¢cogu hentiz
halledilemeyen, bu kadar velvelelere sebep olan hukuki ve
ictimai meseleleri de seri htikiimlerin ihatali dairesinden
kurtulamamis, diyanet hasebiyle Islam ulemasinin, son-
suz tetebbuatini mucib olmus ve o gibi ihtilaflara ve cekis-
melere hacet birakmayacak surette halledilmis oldugunu,
hasili Avrupa’da hentiz cocukluk yasinda olan bu ilimlerin
bizde ihtiyarlamis -bizde bu ilimlerin esaslar1 pek saglam
oldugu icin ne kadar yaslansalar ihtiyarlamis olmazlar-
daha dogrusu olgunluk cagina erismis oldugunu gértrler.
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Acaba bir ecnebinin minnet ytikint cekmeden kendi helal
ve mesru malimiz olan bu ilimlerden istifadeye kalkigsak
ziyan mi ederiz? Acaba icinde cogu muibhem, yekdigeri-
ni nakz eden o bir sUrti nazariyeler ile, hentiz baslangic
halinde olan ve acemi sayilan zihinlerimizi doldurmak bize
daha ziyade mi faydali olacak? Avrupa’nin o nevi eserlerin-
den Ustlin oldugunda hic¢ stiphe olmayan bu kitaplara da
ihtiyacimiz yok mu denilecek? Yoksa bunlarin da degerli
seyler oldugunu mutlaka Avrupali agzindan isitmeye mi
Itzum gérulecek?

Bu gibi zevati Avrupa ilimlerinden en ziyade muhtag¢
oldugumuz bilgi nevilerini bir tarafa birakarak bize naza-
ran ehemmiyeti tictincti, dérdtincti derecede kalan Frenk
edebiyatinin ktinhtine ve anlasilmasi1 muskil kisimlarina
ulasmak icin bltlin émurlerini harcadiklari, gtizel sanat-
lara merak diye bu kadar uzaklara uzandiklar: halde yani
baslarinda duran Arab edebiyatini -yine o merakin sevki
ile olsun tetebbu ve tetkik etseler, zevke asina oluslarina,
glizel sanatlar1 begenislerine halel mi ariz olacak? Yoksa
sarka dair malumat edinmeyi bir mustesrikin himmetin-
den mi bekliyorlar? islam alemindeki ilimler tarihine dair
bir fikir peyda etmek icin yalniz Avrupali dostlarimizin
terctimelerini okumakla mi iktifa edecekler?

Frenk hikmetine ve felsefesine vakif olmayr medar-1
mefharet, Avrupa hiikemasinin ve filozoflarinin, birbirini
- nakzeden, ekseriyetle kendi kendini yikan, esasi hep
ihtimallere dayanan o bitmez ttikenmez felsefi nazariyele-
rini bilmeyi en bliyik deha ve marifet sayanlar, biraz da
kendilerine gelseler, -Akaid ilminden baska- seriatin illet,
sebep ve hikmetlerinden bahs eden, seriatin hakikatini
ve mabhiyetini tavzih eden, hakikatlarin 6ztinli toplayan
‘Tasavvuf ilmi’ namiyle bir Islam felsefesinin mevcut oldu-
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gunu, bu yuce ilmin -yalniz zamanin tahribkar elinden
kurtulan- kitaplariyle pek zengin kuttphaneler viicuda
getirilebilecegini gozleriyle acikca goérmuis olurlar. Sirf
mucahede, mtisahede ve muikasefeye istinad eden bu ilmi
tedvin eden ve meydana getiren buyuk arifler ve alimler,
ummetin hi¢ bir noktada -Avrupa filozoflar: gibi- ihtilaflara
dusmediklerini, tatli suya benzeyen hakikat feyzlerini dog-
rudan dogruya menbaindan aldiklarini ve 6grendiklerini,
oradaki hakikatlarin kuru bir sézden ibaret kalmayarak,
cok muithim bir husus olan ahlaki terbiye ve dtizeltme isine
nasil tatbik edildigini, kalb ile cesedi ruh ile beden arasin-
da mevcut olup -asirlarca stiren calismalardan sonra filo-
zoflarin kesfeder gibi olduklari - kuvvetli mtinasebetlerin
ne kadar acik ve secik olarak malum ve olgunluk seviye-
sine cikmak icin kullanilan merdivene tatbik edilmesinin
ne kadar hakimane bir surette icra sahasina konulmus
oldugunu, hasili ruhun gizli hallerine vakif olma konu-
sunda ne kadar ileri gidildigini gérdtikleri zaman hayrete
ducar olmaktan kendilerini -eminiz ki- kurtaramazlar.
Kendimizin bu kadar muhkem ve metin, bu kadar esasl
bir felsefemiz var iken, zihinlerimizi yabanci fikirlerin,
evham seline kaptirmaya neden muhtac olalim?

Velhasil, malumu ilan i¢cin serdedilen bu uzun mukad-
dimeden sonra, demek isterim ki: Frenk’ten alacagimiz cok
seylerimiz varsa, Arabdan alacagimiz onlardan az degildir.
Belki ehemmiyetce onlardan tstiindtr. Her sinifi binlerce
cildlere ulasan tefsire, hadise, akaide, tasavvufa, ahlaka,
fikha, usul-1 fikha, -bizim hikmet-i hukukumuz, yani
hukuk felsefesi budur-, tarihe, siyere, terciime-i ahvale
ve hatta edebiyata ait Arapca kitaplar1 kamilen Turkce'’ye
tercime etmedikcge, onlarin muhtevasina tamamen vakif
olmadikca, Arab sermayesine muhta¢ ve ona bagh olma
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durumundan kurtulamayan lisanimizin istiklalini kalli-
yen kazanmadikca Arapca’dan mustagni olamayiz. Onu
ogrenmekten bir ttrlt vazgecemeyiz. Bu isi gérebilmek
icin de -hi¢ stiphe yok ki- uzun asirlarin gecmesi lazimdir.
Bu asirlar gectikten bu isler gértuldikten sonra da acaba
en Ozel bir istek olan bu gina, muhta¢ olmama hali hasil
olacak midir? Yine hi¢ stiphe yoktur ki, Kur’an ile hadis
Arapca oluslarint muhafaza edip dururken kiyamete
kadar bu lisanin tahsilinden muistagni olamayacagiz.

Binaenaleyh, halihazirdaki ilim ve fenlerin ulas-
mis olduklari olgunluk mertebesine ytikselebilmek icin
yabanci dillerden hi¢ olmazsa birini (ya Ingilizceyi veya
Fransizca’yl) tahsil etmek nasil zaruret htikmutine girmis
ise; -her millete gore, milli 6zelikleri imtiyaz ve secilme
medar1 ve sebebi oldugu gibi- bizim icin de bir seref ser-
mayesi olmak lazim gelen milli asabiyetimizi (milli hasle-
timizi, gururumuzu milliyetciligimizi) milli fikirlerimizi ve
ahlakimizi muhafaza, bunlarla mtinasebeti olmayan, hatta
bunlara zit olan ecnebi fikirlerden ve adetlerden kendimizi
korumak, velhasil -bir milletin medenilesmenin sahane
yolunda, yltkselme meydaninda mesafe alabilmesinin en
buyuk vasitasi olan, milli mevcudiyeti hissettiren- mazi-
deki mefahirimizi unutulmus olma durumuna diismekten
kurtarmak icin Arab lisanini tahsil etmekte Oylece zaruri
ve belki daha ziyade mecburi olmak lazim gelir.

ifadesi belig olan bu lisan, éteden beri mekteplerimiz-
de yalniz Osmanl: lisaninin istiare suretiyle aldig1 Arapca
kelime ve terkiplerin kullanma sekillerini belletmek, mek-
teb rahlelerinde yetisecek katipleri ve kalem sahiplerini,
Osmanl sivesine aykiri yanlislardan korumak maksadiyla
tedris edilmekte olup, bu dili 6grenme seviyesine ulasmalk,
yalniz genisce bir kamus, dlizglince bir Osmanl grameri
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ile mimkiin olan bdyle sinirli ve kisa bir emel ile baslat-
tirtlan derslerin hemen daima o maksadi da edaya kafi
gelmeyerek akim kaldigi Arapca muallimliginde bulunan
zevatin daima dikkat ve esef nazarlarinmi celbetmektedir.
Halbuki zann-1 acizaneme gore bir lisani talimden hakiki
maksat o dilin kendisi olmadikca, kafi ve faydali semereler
husule gelmez. Ecnebi bir lisani ve mesela Fransizca’yi,
sirf Fransizca 6grenmek icin tahsil ettigimiz gibi Arapca’yl
da -Turkce’ye yardimci oldugu icin degil- Arapca 6gren-
mek icin tahsil etmeliyiz.

Bu lisanin tahsilini en fazla muiskil hale getiren, 6gre-
nilmez bir lisan olduguna dair umumi bir fikir hasil eden
sey tedris usulimuiztin fenaligidir, bir Ttark’e gore terkip
edilmemesidir. Bu hakikat, meshur ve essiz faziletli saa-
detlu Zihni Efendi Hazretleri'nin el- Muntahablarinda
Arapca’nin 6grenilmesi icin zannolunan zorluk sadece bir
vehimden ibarettir. Arab ltigati, dilimizin en blaytk raknt
olup bizce ecnebi olmadigi cihetle onun 6grenilmesi, Frenk
dillerini 6grenmekten kolaydir. Cekilen guticlik talimdeki
Uslup ve usulun yolsuzlugundandir.- diye izah ve beyan
buyruldugu gibi Avrupalilarin az zaman icinde onu biz-
den daha a’la 6grenmeleriyle de sabittir.

Malumdur ki, ilk -ve hala medreseye devam eden
ilim taliblerince riayet edilen- usul, tatbikat (ve temrinat)
namina hi¢ bir sey gdérmeksizin derse devam etmek ve
g6zUnU acar agcmaz lisan kaidelerinin bilinmeyen ve anlas-
mayan bir lisandan -serhlerin ve hasiyelerin o bitmez
tikenmez faydasiz tartisma ve ihtilaflari, konu haricinde
kalan fazladan tafsilati ile beraber- ezberlemektir ki, bu
usulun en btytk mahzuru on bes yirmi senelik tahsil ve
mesguliyetin, Arapca iki satirlik yazi yazmaya olsun kafi
gelmemesiyle sabittir.
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Arapca tedrisatinda atilan ilk ileri adim, Rusdiye mek-
teblerinin acilmasi Uzerine Arapca kaideleri cocuklara
Tuarkce ve 6zl bir sekilde belletmek ve ibaresi Arapca
olan kitaplar yerine Tlrkce mefhumlar ezberletmek usuli
olmustur. Lakin -Arapca’y1 6gretmekten maksat, hic diistin-
meden bir solukta ‘Nasara’ nin siga cekimini yaptirmaktan,
‘Muibteda ile haber merfudur.’ ibaresini ¢cocugun agzina
vermekten ibaret imis gibi- talebenin zihinleri tatbikat ile
temrin ve terbiye edilmedigi, anlamaktan ziyade ezbercili-
ge alistirildig: cihetle ileriye dogru atilan bu adimdan da
umulan fayda hasil olamadi. Yine Arapca anlasilmaz, hal-
ledilmez bir muamma halinde kaldi. Mektep talebesince
ona dair bir fikir ve malumat hasil olmad1 gitti.

Uygun olmayan bu halin i1slahi, bu tedris usuli-
ntin degistirilmesi bir taraftan faziletli Ustadimiz devlet-
lu Haci Zihni Efendi Hazretleri’nin, diger taraftan Haci
Ibrahim Efendi merhumun itina ve ihtimam gésteren elle-
rine tevdi olmak mukadder imis ki el-Muntahablarin, el-
Muktazablarin istifade sahasina konulmasindan. Daru’l-
Talim’in acilmasindan evvel bu cihet -fevkalade ehemmi-
yetli olmakla beraber- nazar-1 dikkati o kadar celbedeme-
misti.

Daruttalim’in acilmasi, gece-gindliz Arapca ile ugra-
san bir talebenin az zaman icinde Arab edebiyatina hak-
kiyle vakif, insa ve yazi yazmaya bile muktedir olabilecegi-
ni ispat etti. Bu hal medresede oturan talebeye bir tayy-i
zaman harikas1 géstermek demek idi. el-Muntahab ile el
- Muktezab da Sultani Mektebi gibi tali derecede lizumlu
ilimlerin ve fenlerin hepsinin tedris edildigi bir mektepte,
Arapca ile haftada yalniz iki saat mesgul olunca, yine o
kadar bir mtddet icinde Nahiv ve Sarf kaidelerini gayet
mazbut olarak bellemek, ibareyi sOkmeye bir meleke
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ve kudret peyda etmek, mektepten ciktiktan sonra az
zaman icinde bu tahsili layik oldugu dereceye ulastir-
mak imkaninin mevcut oldugunu gosterdi. Bu da umumi
mektebler muhitine gére harikulade bir terakki eseri idi.
Lisan kaidelerini, tatbikati ile beraber 6grenmekten ibaret
olan bu usullerin her ikisi de bire on, belki de bire yliz
faydali semereler vermeye basladi. Aralarinda bir fark
var: Birincisi yalniz Arab lisanini 6gretmek icin acilan bir
hususi mektepte tatbik mevkiine konulabilir. Ikincisi ise
umumi ve hususi her mektepte tatbik edilmekle beraber
umumi mektepler icin 6tekinden daha elverislidir. (Birinci
usul Zihni Efendinin, ikinci usul Ibrahim Efendinin takip
ettikleri usuldur.)

Eskiden beri ma’ruf ve meshur olan Arapca kaide
kitablarindan hi¢birini okumaya, tetkik etmeye hentiz
vakit bulamadigim halde sirf bu iki kitab (muntahab ve
muktazab) sayesinde az cok ibare sodkecek, anlayacak
derecede meleke peyda ettigimi, renkli ve géntl cekici bu
iki eserin faziletli muellifi karsisinda feyz almak niyetiyle
oturup da az zaman icinde bir¢cok seyler -hem de ruhlu
ve esasli bir surette bellememek kabil olmadigini burada
-bir nimeti dile getirmek maksadiyle- zikr ve irada ltizum
gorurim.

Bu kitaplarin iginde temrinlerle misaller o kadar ¢ok,
o kadar cesitlidir ki, bunlarin yalniz onda birini zabt ve
iyi bir sekilde bellemek nahiv kaidelerini 6grenmeye kafi
ve vafidir. Fazla olarak bunlar 6yle birer faydali edebi
hazineler ve lugat ntikteleridir ki, degil talebeleri, onlari
okutan muallimleri bile senelerce faydalandirir, her oku-
tusta yeni yeni bir takim lisanin sirlarina ve meziyetlerine

asina kilar.
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Sarf kism1 olan el- Muntahab’dan talebeler icin zorlu-
gu acik olan ilal, idgam, ibdal kaideleri hazfedilerek kita-
bin muhtelif béltimlerine gayet mahirane ve Gistadane bir
surette tevzi edilmis ve bdylece talebelere hic¢ bir yorgun-
luk hissettirmeden bu kaidelerin hepsinin, ameli olarak
talim edilmesinin yolu bulunmustur.

Nahiv kismi olan el - Muktazab’dan da amil - ma’mul
gurultileriyle, manasindan ziyade lafzi maksud olan diger
istilahlar tayyedilerek kitap sureten muhtasar gérinmek-
le beraber nahiv kaidelerinin kaffesini mufassal olarak
ihtiva etmis, her konusu Arab dili ve edebiyatinin en bedii
ve en glizel eserlerinden secilmis ytizlerce misallerle stslu
bir hale getirilmistir.

Saglam olan tedrisat sahrdhinin islahina herkesin
serbest girebilmesini kolaylastirmak icin Hazret-i Ustad’in
kemal-i semahatla actiklar1 bu buyuk terakki kapisindan
girmek, orada yol almak zamani artik gelip catmis, gay-
ret sahibi marifet ehlinin iyi niyetine kalmistir. Elbette ki
ileriye dogru atilmasi icap eden son adimi, atmis sayil-
mayiz. Bu lisani kolay 6grenmek icin daha bircok careler
distinmek zaruridir. Lakin saglam ve mazbut, alimane ve
Ustadane bir surette te’lif olunmus, hadsiz ve nihayetsiz
nefis ve kiymetli sozlerle tezyin edilmis bdyle eserlerin o
ayardaki kemal sahipleri tarafindan evvel be evvel tedvini,
zaruri idi.

Iste bu muibarek lisani elden geldigi kadar aramizda
nesr ve tamime hizmet etmekten ibaret olan, ifasi farz
gorevin himmet omuzuna yukledigi faaliyetin, kalbe, ver-
digi sevk ve gayretin sevki iledir ki, Sultani Mektebi’ne
Arapca muallimligine haddim olmayaraktan tayin olun-
dugum giinden beri Hazret-i Ustad’in eserini takip etmeyi,
talebelik stikranesi olarak, glic yettigi kadar (yeni esaslar
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ve) usuller arastirmay1 en aziz ve en degerli maksat bilerek
-acz ve noksanima, vazifenin agirligina asla bakmadan-
ona gore calistim.

Mekteb-i Sultani’deki talebelere, daha birinci senede
iken Arapca’dan Turkce’ye, Turkce'den Arapca’ya tercu-
meler yaptirmak istedim. Tecriibeye koyuldum- tatbikat
ve temrinler yaptirirken bizim gibi talebeler icin mitibah
mal sayilan el - Mtintahab ile el- Muktazab’in pahas: ytk-
sek cevherlerinde, istedigim gibi tasarruf edisime intihal
(ve s6z hirsizligl) denilmez sanirim.

Gortltuyor ki tedris usulu islah edildikten sonra hic
bir ilmin ve fennin tahsilinde gtclik kalmiyor. Anlasiliyor
ki herhangi bir muallim bu cihete zihnini hasrettikten,
biraz da tedris esnasindaki tecrtibelerini nazar-1 itibara
aldiktan sonra talim isinin kolay bir cihetini bulabilir.

[..]
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ISLAM AHLAKININ ESASLARI*

Ahlak ve iman

Ahlak kurallarinin en kuvvetli mueyyideleri dindedir.
Ahlak ilkelerinin en buytk bekcisi ve koruyucusu; mut-
lak bir gtic ve kuvvet sahibi olan Allah’in, ahiret glintinde
kullarin1 6dullendirecegine veya cezalandiracagina olan
kuvvetli imandir.

[slam tilkelerinde ahlakin en saglam temeli, Hz.
Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) getirdigi din-
dir. Ahlaki gtizelliklerin ve faziletlerin, halkin en asagi
tabakasindan en yuksek sinifina kadar, toplumun her
kesimi arasinda yayilip genel kabul gérmesine sebep olan
seriattir. MUslimanlar, ahlaki koétulik ve rezilliklerden
korunmak, ahlaki guizellik ve faziletlerle bezenebilmek
icin, “Kitap” ve “Stinnet” ten baska ilim ve feyz kaynagina
ihtiyac duymamaislardir. Ayni sekilde Hz.Peygamber’in ter-
biyesinde yetismis olan seckin Ashab ile Ashab’in yetistir-
mis olduklar: Tabiinden baska rehberlere, modellere deger
vermemislerdir.

Hind ile Yunan’in bir aralik islam eline gecen felsefi
birikimleri, Muslimanlarda ahlakin genel seyrine etki

461 Ahmet Naim’in Ahlak-1 Islamiyye Esaslar1 adli eserinin Recep Kilic
tarafindan “Islam Ahlakinin Esaslar” (Ankara 1995) adiyla yapilan
sadelestirmesinden bazi tasarruflarla aktarilmistir.
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acisindan hicbir iz birakmamistir. Gercekte Hind’in “Kelile
ye Dimne”si Ibnu’l-Mukaffa’a; Eflatun ile Aristo’'nun ahlak
kitaplar1 Farabilere, Ibn-i Sinalara, Ibn-i Miskeveyhlere,
Tusilere, Ibn-i Risdlere baz fikirleri asilamissa da, bun-
lardaki pratik ilkeler Kur’an ile Hadis’in coskun bir sel
gibi fiskiran taysiyelerine karsi1 duramayacak kadar ruh-
suz gorinmustir. Sonucta kalbleri terbiye etmek 6zelligi,
yalniz peygamberlik kaynagindan ortaya cikan emir ve
yasaklar ile bunlar1 ahlak kanunu kabul eden ilim ve fazi-
let adamlarina minhasir kalmistir.

Gercekten de, Islam dinindeki pratik hikmetin icerdigi
ayrintilar, insafli her insan1 hayrete diistirecek kadar cok-
tur. Islam dini, hakikaten ahlak dinidir. Kur’anin herhan-
gi bir ayeti incelense, ya mantukunda ya mefhumunda
insanlar1 hidayet ye fazilet yoluna sevk edecek, mutluluga
engel olan ahlak ve eylemlerden insanlari koruyacak uya-
rilar1 kesfetmekte gticltik cekilmez.

Kur’an-1 Kerim'’in arastirmacilara zor gelecek, icinden
cikilamayacak bir yonti varsa, o da 6zellikle ahlak ve adaba
iliskin olan ayet-i kerimeleri secmek ve grublandirmak
zorlugudur. Bu da Kur’an’dan, Islam dininden en énemli
hedef ve gayenin, insanligin ahlakini glizellestirmek ve
temiz kilmak olmasindandir. Hz. Peygamber hakkinda
Kur’an’da gecen en buytk 6vglu ve yuceltme, “Stiphesiz
Sen, ahlaki gtizelliklerin ¢ok bliytik ve ylice bir seviyesini
haizsin.” anlamina gelen ayet-i kerimedir.

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de kendi
gonderilis gayesini su hadis-i serifi ile belirler: “Ben ancak
ahlaki gtizellikleri tamamlamak icin géonderildim.”

Temiz esi Hz. Ayse’ye: “Rasultillah’in ahlakini bize tarif
et.” denildigi zaman; “O’nun ahlaki, Kur’an’dan ibaretti.”
cevabini veriyor. Boyle buytk bir dava ile ortaya cikan bu
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din, cikisindan beklenmekte olan gayeye asrin bir ceyre-
gi icinde ulasmis ve dliinya tarihinde ortaya cikmis olan
en buytuk devrimi gerceklestirmistir. Kur’anin faziletleri
koruyup, reziletleri yok etmesinden, o serefli Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) uygulamada rehberlik etme-
sindendir ki, ashabi icinde bunca biiytik insan ortaya ¢ik-
mistir. Bunlarin her biri, bir millet icin 6viin¢ sermayesi
olacak capta faziletlidir.

Dinimizin temeli, ruhu giizel ahlak ile ahlaklandirmak-
tan ibarettir. Hedef alinan bu ylice gayeye ulasmaya yardim
edecek hicbir ayrint1 ihmal edilmemistir. iste bu sebepten,
yeryltizinde bu kadar kisa bir stire icinde, insani hayrete
dtistrecek capta bir devrim gerceklesmistir. (s. 10-12)

Islam, Hem Maddi Hem de Manevi Hayat ile ilgilenir

Islam dini insana yalniz Yaratici’ya karsi yukimla
oldugu goérevleri 6gretmekle kalmiyor. Islam, maddi ve
manevi hayatimizda muhta¢ oldugumuz seylerin -bili-
nen tabiriyle din ve dinyamizin- her ttrld inceliklerini
bize 6gretmis bir dindir. Namaz ile orucun yani basinda,
insanlara her zaman yardim etmek, hak sahibinin hak-
kini vermek, bazi haklardan vazgecmeyi kolaylastiran bir
ultivv-t1 cenab hakkindaki tavsiyeler sayilamayacak kadar
coktur. Medeni kanunlarimizin htiktimlerini yerine getir-
mek de, dini gorevlerimizden 6énemli bir ctizdtr.

Aileyi ilgilendiren konular, akla durgunluk verecek
incelik ve ayrinti ile belirlenmistir. Aile fertlerinin, eslerin,
komsularin, dostlarin birbirlerine karsi hak ve gorevleri
butun incelikleriyle aciklanmis ve butin Muslimanlar
arasinda hakiki bir kardeslik saglanmistir. Bir Misliiman
Islam Ttlkelerinin neresine gitse, yabancilik duymaz.
Aksine, yabanciligl kendisi hakkinda fazla bir ilgi ve yar-
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dim gosterilmesine sebep olur. Daima dini bir farz olarak
kendisine yardim icin uzanan ellerin eksik olmadiginm
gorur.

Peygamberimiz’in: “Bir insan kardesine yardim ettigi
sltirece Ylce Allah da ona yardimc: olur.” va’dini duyan
hicbir Msliman dtstnutlemez ki, sefalette kalmis bir
kardesini kurtarmak icin kosmasin.

Insanin ruhi kuvvetlerinin her birini ayr1 ayr1 benzeri
olmayacak bir olgunluk seviyesine ulastiracak sekilde ter-
biye etmeyi garanti eden bdyle bir dinin, yalniz basina bir
buytk medeniyet kurmasi yadirganamaz. Gercekten de
dinimiz bu medeniyeti kurmustur. Hem de yalniz basina,
diger medeni milletlerin felsefesinden yardim istemeksizin
kurmustur.

Muslimanlar dini emirlerine simsiki sarildiklari devir-
lerde, insanliga pek parlak ve hayirli bir medeniyet bah-
setmek suretiyle hizmet ettiler. Yine mecd-i sabiklarina
ricu icin ahlaki gorevlerine karsi takindiklari ihmal ve
kayitsizliklarindan vazgecmeleri gerekir. (s. 26-27)

islam ve Akil

Islam dini ise, en dogru, en glvenilir bir felsefenin
ahlak ilkelerinden hicbirini ihmal etmeksizin, buttin
buyruklarinmi akilli akilsiz, zengin fakir, alim cahil, serefli
serefsiz her insan tabakasi arasinda ayni kuvvet ve ntifiz
ile yaymaga baslayali on ti¢ bucuk asir oldu. Ahlaki
gorevlerin Muislimanlar arasinda din boyasina boyanmasi
akli niteligini hicbir zaman zedelememis ve hicbir zaman
Muslimanlar arasinda akil ile din arasinda korkulacak
bir catisma ve cakisma ortaya ¢cikmamaistir.

Dinimizin temeli, aklin ilkeleridir. Islam dini akli haiz
oldugu ytksek seviyeden hicbir zaman asag1 indirmemis-
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tir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) “Insanin
dini akhdir, akli olmayanin dini de yoktur.” buyuruyor.
Aklin dini delillerden biri oldugunda buitiin Islam bilginleri
gbrus birligi icindedirler. Bundan dolayidir ki, bizim akil
ilkelerimizde aklin iyi karsilamayacagi hicbir sey yoktur.
Bunu anlamak icin cesitli ahlak felsefeleri icinde en dogru
ve ruhunu Islam’a en uygun buldugumuz Akilcilarin
ilkelerini ele alarak, bunlarin bizim ilkelerimize ne kadar
uygun oldugunu gostermeyi faydali gortiyoruz. (s. 30)

Kader Inanci ve Cebriyecilik

Eski ve yeni felsefede ahlak icin kesfedilip belirlenen
ilkelerin en o6nemlisi “Hurriyet (liberte)”tir. Bu munase-
betle MUslimanlarin “kadere(predestination, prescience)”
iman etmelerini ele almaktan kendimizi alamayiz.

Gercekte Muslimanlar kadere iman ettikleri icin
elestirilmektedirler. Bu sebepten dolayr Muslimanlarda
eylemlerin ahlaki bir degeri bulunmadigini distinenler
eksik degildir. Halbuki biz Muislimanlarin kadere nasil
iman ettigimizin anlasilamadigina inanmaktayiz.

“Cebriyecilik” seklinde tercime edebilecegimiz “fata-
lizm” teorisine elestiri konusu olacak sekilde bagl olan
baz: felsefi akim ve teorileri unutup da bu kavram ile yal-
niz Islam’in delalet ettigi sey arasinda o kadar siddetli bir
bag tasavvur etmek ve ne zaman Islam hatira gelse cebr’i
de derhal hatira getirerek, Musliimanlara bir ayiplama
payr ¢cikarmak, zihnimizin bir ttrlt almadig bir haksiz-
liktar.

Dinlerin hicbiri bu bahsin hakikatine varamamis
iken takdir ve hurriyet meselesini Muslimanlar tam bir
ciddiyetle ele almislardir. Yaratici’'nin varligini ispat eden
ve etmeyen fatalist felsefe teorilerinin cogunu kendilerine
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baslangic noktasi edinerek akli ve dini delilleri bir araya
getiren, din ile felsefeyi baristiran Islam bilginleri ciiz’i
iradeyi isbat ederek problemi buglinkti rasyonalist ahlak-
cilarin istedikleri sekilde ¢6zmuslerdir.

Bundan dolay:r hazir sirasi gelmisken Muslimanlar
hakkindaki boyle yanlis bir zanni diizeltmek bizim igin en
buytk bir gérevdir.

O halde herkes tarafindan bilinsin ki, Misliimanlarin
kadere olan imanlari, eylem ve niyetlerinin ahlaki degeri-
ni noksanlastiracak nitelikte degildir. Muslimanlar hem
kadere iman ederler; hayir ve serrin yaraticisinin Ytlice
Allah olduguna inanirlar; hem de Allah tarafindan ken-
dilerine gosterilen mutluluk yolu ile mutsuzluk yolundan
hangisine girseler kendi secimleriyle girdiklerine inanirlar.

Biz, tarafsiz olabilen her akilli ferdin, metafizigin
inceliklerine girmeksizin bdyle bir distince yurttebilece-
gini uzak gérmeyiz. Dlinyada hicbir din distnutlemez ki,
bir taraftan beseri eylemlerin olmazsa olmaz sarti olan
sorumluluk (responsibilite) vasfini insandan kaldirsin,
diger taraftan da buyruk ve yasaklar koysun. Eger insa-
nin hurriyeti yoksa, hurriyetin gtizel bir sekilde kullanil-
masindan baska anlami olmayan dini kanun ve emirler
neye yarar?

Eger insan sorumlu tutulmayan bir yaratik ise, dinen
farz, haram ve mubah kilmanin ne anlami kalir? Bir
insanin secme glicl yoksa, ona nicin bazi seyleri serbest
bazilarini da yasak kilalim? Eyleminde ne deger kalir ki o
eylemi iyilik ve kotualik ile nitelendirebilelim? Buittin bu
durumlarda iyi ile k6tti insan arasinda ne fark kalir ?

Herhangi bir din, bagllarindan sorumluluk fikrini
kaldirirsa, idam kararini kendisi vermis olur. Halbuki biz,
inanclara, ibadetlere, her turlt beseri iliskiye, cezalara,
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ahlakla ilgili konulara ait Islam dini kadar buyruk ve
yasaklar1 cok olan bir din bilmiyoruz. Ayni sekilde helal
ve haram arasindaki sinir1 onun gibi belirlemis, beseri
dliizeni saglayan en ylice ve en ince beseri eylemlerden
tutunuz da insanlarin gecimlerini diizenleyen bir dizi
eylem ve davranisin en distgu kabul edilenlerine kadar
her seye 6nem vererek “sunu yap, bunu yapma” demis bir
din tanimliyoruz.

Insanlarin nefislerini terbiye etmeyi en ytice gaye edin-
mis, ahlaki gtizellikleri tamamlamak icin kurulmus ve bun-
dan dolay1 6zellikle insanin iradesini terbiye etmeyi hedef
edinmis bir din, nasil olur da insan huirriyetini yok sayarak
kendi blinyan-1 bekasini temelinden yikar. (s.30-33)

[...]

Din ve ilim

Semavi dinlere inananlar tecribi ilimlerde vahiy ve
mucize hakkindaki imanlarini zedeleyecek bir énerme, bir
kural bilmezler. Bu takdirde ayet-i kerime: “Siz, stinnetul-
lah’1 6grenebildiginiz kadar bilirsiniz. O bildiginiz miktarda
ise degisme bulamazsiniz. Ne degistirmeye, ne de degisime
ugradigini goremezsiniz. Bununla beraber su kesfettiginiz
stinnetin goértiinen eserleri de zorunlu degildir. Bunlar
kainatin Yaraticisi’'nin htir iradesiyle ortaya koydugu eser
ve islerinden ibarettir. Bu eserlerin kendi icinde(bizatiha)
degismesine imkan vardir.” gibi bir manay1 icermis olur.

Kisaca ilim ile sahih din, daima barisik gider. Ctinka
her ikisi de hakikattir. iki hakikatin ise, catismasina
imkan yoktur. AKli esaslara hi¢ de dokunmaksizin vahye,
mucizeye iman etmenin yolunu, imkanini dinimiz bize
gosteriyor. Ayrica dinimiz, varsayim devresini gecmis, dog-
rulanmis ilmi esaslarin btttintinG iman ile telif ettigi gibi
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vazife ve sorumluluk, calisma ve is esaslarini da kadere
iman ile pek guizel telif ediyor.

Gercekte Avrupalilarin hakkimizda su-i zannini ¢ceken
cozlilme ve geriligimiz, kendileriyle girdigimiz yarismadaki
gecici ve arizi aczimiz, gériiniirde onlara hak verdirecek
gibi géortnur. Eski glicimuizi elden kacirdigimizdan dola-
y1 bizi ne kadar ayiplarlarsa itiraz etmek elimizden gelmez.
Bu gibi itirazlar bizim igin belki eski gliclti devirlerimize
donmek icin tesvik edici bir sebep olur. Yalniz bu alcalma
ve c¢Ozllmeyi, Muslimanlarin inancindan kaynaklanan
dogal bir sonug gibi kabul ederlerse pek ziyade yanildik-
larini1 hatirlatmaya kendimizi yine borc¢lu sayariz. Ctuinkt
bu dini tam olarak yasayanlarin, iyi Miislimanlarin sayi-
lar1 cogunlukta oldugu stirece Muslimanlar ilerlemis; is
tersine dondukten sonra ise bu aci sonucla karsi karsiya
kalmislardir. Mislimanlar calisma ve gayreti terk etmis-
ler, tevekkul faziletini kottiye kullanmislarsa, kabahat
dinlerinde degildir. Hz.Peygamber tevekkulti bize bdyle
Ogretmemistir. Aksine “Deveni bagla, sonra tevekkul et.”
buyurmustur.

Kesin olan bir sey varsa, o da kadere iman inancindan
Mtuslimanlarin medeni, siyasi, ilmi ve ahlaki ilerleme aci1-
sindan oldukca istifade etmis olmalaridir. islam devletinin
bir asir icinde bilinen derecede yayilma sinirlarini genis-
letmesi, bu imanin bahsettigi azim ve dayanmiklilik sayesin-
de gerceklesmistir. Mislimanlarin yine bu kadar mtiddet
icinde Ummilik ve ¢o6l kultirinden en medeni milletle-
rin medeniyet imkanlarina kavusmalar1 yine bu sayede
olmustur. Sosyal ve tabii ilimlerde bugtink®i Avrupa dusu-
nurlerinin zamaninda Gstathigini yapmis olmalarinda dahi
bu yuce ilkenin kulli bir tesiri olduguna stiphe yoktur.

Hele ahlaki sahada kadere imanin gosterebilecegi son
derece harika tesirleri gérmemek, insan ruhunu cok az
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arastirmis olmanin sonucu olsa gerektir. Comertlik ve
ikram, askeri ve medeni cesaret, felaketlere karsi sabir
ve tahammul, menfaati ve hatta hayati kiicimseme gibi
ozellikler, insani son derece tstln bir yetkinlik seviyesine
ulastirmakta boyle bir imanin gosterebilecegi olagantis-
tanltkleri yalniz hatira getirmek yeterlidir. (s. 55-57)

Ahlaki Gorevlerin Kaynagi Vahiydir

Boyle bir giristen maksadimiz, Islam’da ahlaki vazi-
fenin dayanagi vahiy olmakla akli niteliginden bir sey
kaybetmedigini anlatmaktir. Evet, bizde ahlaki gorevle-
rin kaynag dindir, vahiydir. Ahlaki gérevlerle ilgili olan
emir ve yasaklar, sayillamayacak kadar coktur. Fakat
bir Mislimana goére, géruntiste kendi disindaki bir kay-
nak tarafindan belirlenmis olan bu emir ve yasaklara
itaat etmek, gercekte yine gorev tasavvurunu, asil cikis
yeri olan akildan almak demektir. Ctinki onun esasen
Musliman olusu, iman etmesi, zaten akli delillendirme
sonucu idi.

Her Musliman, varligina iman ettigi ytceler yucesi
Zat'm her seyi bildigini, kainatin yaraticis1 olmasi1 dola-
yisiyla insani yaratilisin her tirlt inceliklerini bildigini,
ulasabilecegi olgunluk seviyesini yakalayabilmesi icin
gereken irade terbiyesinin nasil olmasi gerektigini de
kendisinden daha iyi bildigini, yaratilmis varlik diinyasin-
dan hicbir seye ihtiyaci olmamasi dolayisiyla emirlerinin
daima iyilikle ilgili, yasaklarmin daima kétaltukle ilgili
oldugunu bilir.

Is bununla da kalmaz. Hz. Peygamber tarafindan teblig
olunan bu emir ve yasaklarin fayda ve zararlari1 da sayila-
rak, olgunluk seviyesine nasil ulasilacaginin yéntemi hak-
kinda cogu kez yapilan aciklama ve yorumlar ile hidayet
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yolu aydinlatilir. Diger bir ifadeyle Islam, dini tekliflerini
ortaya koyarken o tekliflere uymanin beraberinde getire-
cegi mutlulugun delillerini de birlikte ortaya koymaktan,
yani aklin yol gostericiligini kullanmaktan uzak durmaz.

Dini emirlerle yikimlli olan Musliman, dini buy-
ruklarin her zaman iyilige ulastirdigina, dini yasaklarin
ise kotulukten uzaklastirdigina aklen kanaat getiriyor.
Mademki insana akil nurunu veren; iyi ve kotti, mutluluk
ve mutsuzluk, dogru ve yanlis, vazife gibi ilk ilkeler ile akl
donatan Yaratici Zat’tir. Yine o Yaratic1 Zatin bazi emir ve
yasaklar ile insani gorevlerin detaylarini bir lttuf olarak
bildirmesi, aklin aydinlatma hizmetini kolaylastirmasi,
akli sahip oldugu ytice seviyeden neden asagilara indir-
sin? Boyle bir itirazin ortaya konus seklini belirlemekte
insan, sUphesiz zor bir durumda kalir.

Islam dininde hakikaten ahlaki gayenin, diger ifadeyle
ahlaki kanunun, mutluluk rehberi olacak evrensel kura-
lin, noksanlik ve istisna kabul etmeyen evrensel ve zorun-
lu bir kanunun kaynag;i, ilahi vahiydir. Fakat bunun bdyle
olmasi, Kantin genellikle kabul olunan “Oyle hareket et
ki, iradenin tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin
kanun, evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun.” mes-
hur kuralini kabul etmemize hi¢c de engel degildir. Engel
olmak soyle dursun, bizim tabi oldugumuz ahlaki kanun
da zaten bundan ibarettir diyebiliriz. Ctinkti hadis-i serif-
te Peygamberimiz: “Hikmet mti’'minin kaybolmus malidir,
onu nerede bulsa alir.” buyurmustur. (s. 65-67)

[....]
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ISLAM’A GORE IRKCILIK**

«

Buradaki Musltimanlar arasinda “kavmiyet ve
cinsiyet davasi’nin veya baska bir tabirle “irk ve cinsine
taraftarlik” cereyaninin belirmesi, 15-20 senelik bir sey-
dir. Fakat en ziyade aciga vurulmas: ve memleketin hayat
ve memat meselelerinden biri haline getirilmesi 1908’de
Mesrutiyet’le baslar.

Bu da cahillik sebebiyle Avrupa’dan edindigimiz zararh
-ve acizane kanaatimce- Islam varligi icin kanser denecek
kadar tehlikeli, bir yabanci bidattir. Zaten Avrupa’nin
daima en fena seylerini almak, iyi seylerini de bozmadikca
tatbik etmemek bizim en ziyade go6ze carpan felaketleri-
mizden biridir. Baz1 asabi hastaliklar ilk 6nceleri sahte
bir canlilik, gecici bir hareketlilik gosterek ortaya cikar-
lar. Irkcilik hareketi de ilk bakista ve Avrupa gozltigua ile
tetkik edildiginde muihim bir terakki adimi, canlilik veren
bir hayat kaynag gibi gorintiyor. Fakat bu frenk hasta-
lig1 Islam’in basiret goziiyle tetkik edilirse; bu timmetin
muhakkak o6luimuyle neticelenecek ve tedavisi cok glg,
bulasici bir hastalik oldugu anlasilacak.

Bizim iddiamiz sudur: Irkcilik davasi -Musa Kazim
Efendi Hazretleri'nin buyurduklar: gibi- ser’an koétilenmis

462 Ahmet Naim’in Islamda Da'va-y1 Kavmiyyet adli eserinin M.Ertugrul
Duizdag tarafindan “Yakin Tarihimizde Islam ve Irkgilik Meselesi”
adiyla yapilan sadeslestirmesinin 13-26.sayfalarindan bazi tasar-
ruflarla aktarilmistir.
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ve reddedilmistir. Seri tabiri ile bu bir “davay-1 cahiliyet”-
tir. Islam’in varligina ve devamina, Musliimanlarin refah
ve saadetine en miithis bir darbedir. Hele ki, btittin Islam
diyarlar1 elden c¢ikmis, diyar-1 kiufr olmus iken, burada-
ki bir avu¢ Muslimanin ‘ben Turkdim, ben KirdWm,
ben Lazim, ben Cerkezim’ gibi yeni heveslerle, birbirleri
ile olan baglarini zerre kadar gevsetmeleri nasil olur!
Dusmanlarimizin tecaviizlerini ta kalbgahimiza uzattikla-
r1 bir sirada, bu cinnet degil de nedir. Ustelik su hal, irk
taraftarlign bayragin ellerinde tutanlarin anladig manada
da vatanperverlige aykiridir.

Din ve iman, akil ve izan sahasindan uzaklasilsa
bile, Irkin saadeti’ denen aldatici serabin ardindan kosan
Arnavut kardeslerimizin basina gelen buyutk felaket, bize
muthis bir ibret dersidir. Ayni sebepler ayni neticeleri
dogurur. Bu tabii ve akli bir kaidedir. O halde bu yolda
devam ettigimiz takdirde, er ge¢ bizim de basimiza gelecek
musibet budur. Bu gidisle, Islam’in son siginagi olan bu
diyar Allah korusun -Arnavutluk gibi- daru’l-kifr haline
girecektir.

Bazi1 Arap kardeslerimizin, irk davasina dtsmekle
takip ettikleri gayeyi bilmezsek de, “Tirkcti” namini taki-
nan Turk kardeslerimizle temasimiz cokca oldugu icin,
yollarini ve fikirlerini biliyoruz, zannindayiz. Kurt kardes-
lerimiz ise anladigimiza gére hentiz bu hastaliga tutul-
mamistir. Bundan sonra da dicar olmamalarini Cenab-1
Hak’tan niyaz ederim.

Turkculer’le mtinakasa ve munazaralarimiz oldu. Bes
senedir calismalarina ragmen, kendilerine saglam bir gaye
edinmekte birlesemediklerini anladik.

Bunlarin icinden, nereye ve nicin gittigini idrakten
aciz ve butlin yaygaralari uydum kalabaliga demekten
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ibaret olan ¢cogunlugu bir tarafa birakiyoruz. Ttrkc¢iler’in
ileri gelenleri, reislerini 6énderlerini, ulularim ikiye boltin-
mus gortyoruz. Bir takimi halis “Ttrkcti”, diger takimai ise
“Ttrkcti-Islamer”dir.

Halis Turkctler buisbuttin yeni bir “mefkure” (muts-
terek gaye demek olacak) ortaya koymak, eski ananelerle
munasebet bagini keserek, yeni ananeler viicuda getir-
mek, “yeni bir iman” ile “yeni bir kavim” ve “yeni bir mil-
let”i kaliba dokmek hevesindedirler...

“Tuarkcti-islamct” olan diger ulular ise ne serden, ne
yardan gecemiyorlar. Islam mefkuresi ile kavim mefku-
resinin hicbirini feda etmek istemezler. Birincilerle yani
halis Ttrkgulerle burada uzun uzadiya miinakasa etmeyi
abes gortiyoruz. Bunlarin asilamak istedikleri sey acikca
dinsizlik mefkuresidir. Halbuki din inancit yok edildigi
zaman,yerine ona denk olacak diger bir seyin konulama-
yacagni, [la-y-1 Kelimetullah ugruna kili kipirdamayan
bir herifin, ta Kamcatka yaylalarindaki irkdaslari icin
silaha sarilamayacagini; bin yildan beri kardesimdir
dedigi, bin yildan beri hltiznltine ve sevincine ortak ettigi,
ugrunda hayatini fedadan cekinmedigi din kardesini bira-
kan bir kimsenin Sibirya’nin bilmem hangi boz ovalarinda
Nasrani mi, Samanist mi belli olmayan Yakut kardesini
sevemeyecegini dlistinemeyen, Turkler’in ikbal devrinin
Islamiyet’e sarildiklar1 zamana rasladigini, distislerinin
ise iman ve akidelerinin gerilemesinden itibaren basladi-
gin1 Ortbas etmeye calisan zevat ile miinakasa yeri her-
halde bu makale degildir. Biz yalniz “Turk¢ti-Islamci”larla
dertlesebiliriz. Zira bunlarla Islam cercevesi icinde anlas-
mak, onlara hakikati din namina kabul ettirmek daha
kolaydir.
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“Turkgi-islamer” olan ulularla yaptigimiz temaslar,
bunlarin diger arkadaslarindan nisbet kabul etmeyecek
derecede daha insafli oldugunu gostermistir. Gerci bunlar
da Ttrk unsurunun zaafindan, yardima muhtag¢ oldugun-
dan bahsediyorlar. Fakat Islam camiasini dagitmak da
istemezler. Bu camiayi1, hem diger Musliman unsurlarin
bizden ayrilmamasi, hem de Turkler’in kolaylikla yetistiri-
lip yukseltilmesi icin lizumlu sayarlar. Yalniz bir noktada
yaniliyorlar:

“Tarkltik camiasi, Islam camiasini kuvvetlendirir. Ken-
di irkina taraftarlik etmek, asabiyet davasi giitmek Islam’a
aykirn degildir. Bu iki mefkure birbiriyle catismaz aksine
yekdigerini tamamlar ve ilerleyip kuvvetlenmesini kolay-
lagtirir. Ne yazik ki, bir ¢ok gencimiz iman ve Islam’dan
nasipsiz kalmistir. Bunlar: hi¢ olmazsa vatan ve irk sevgi-
si adina Islama 1sindirmaya calisabiliriz.” diyorlar ve din
imaninin yani basina bir de kavim imani koyuyorlar. Hatta
iclerinde iman ve Islam’a olan baglhiliklarindan hic¢ stiphe
etmedigim bazi zatlara tesadtf ettim ki bunlar “Irklar ile
éviinmenin Islami hislere hi¢ zarar vermeyecegini” diisii-
nuyor; bilakis bir insan Musltiiman da olsa diger kavimlere
karsi, bir varlik gururuyla 6viinecek olursa pek ytiksek bir
terakki mertebesine vasil olur” diye cidden inaniyorlarda.

Tark™an yardima ihtiyact oldugu, sizlerin himmet
ve irsadina cidden muhta¢ bulundugunu inkara imkan
yoktur. Fakat Turk’is bundan sonra da zararina sebep
olacak yorgunluklara salip, diinya ve ahiret saadetini
dustnemeyecek hale getirmek reva degildir. Onun ictimai
vaziyetini dtizeltmek istihsal kuvvetini cogaltmak, mane-
viyatini kuvvetlendirmek, ytksek hasletlerini gelistirmek,
kotti aliskanliklarini gidermek cidden takdire sayan,
Allahin ve kullarinin indinde makbul hayirh bir istir.
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Bu iste muvaffak olmak icin de Turk’lin lisanina hizmet
etmek, edebiyatini cidden ruha gida olacak hale getirmek,
kavmin ilmi ve ameli kuvvetini arttirmak lazimdir ve bu
pek mubarek bir vazifedir. Hatta bu vazifede aslen Turk
olmadig1 halde Turkce konusan diger Musliman kardes-
lerin de size yardima kosmalar: dini vazifeleridir. Nitekim
bizim yaptigimiz bundan baska bir sey degildir. Lakin bu
ictimai hizmetlerin ifas1 hicbir vakitte sizleri cevaz sinirini
cignemenize ve soy sop ile en eski ejdad ile é6vinmenize
sebep olmamalidir. Lisan ve lugat bir anlagsma vasita-
sindan ibarettir. Bunu giizel kullaniniz, miinkerata alet
etmeyiniz. Ttrke muhtac oldugu din ve duinya ilimleri-
nin hepsini ifade edip anlayabilecegi basit veya yliksek
bir lisan 6gretiniz. Kutiphanesini diinyanin en zengin
kutiphanesi haline koyunuz. Fakat daima.. Evet, bun-
dan gaflet etmeyiniz. Daima kendisine “Ey Turk” diyecek
yerde “Ey Musliman” diye hitap ediniz. Kendisine daima
Muslimanhgindan bahsediniz. Turkltiginden bahsetme-
yiniz. Gayretini giciklamak istediginiz vakit Tturkltik nami-
na degil, Misltimanlik namina gidiklayiniz. Turk’tn tari-
hini Islam tarihinden ayirmayiniz....
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YAHYA KEMAL BEYATLI ILE BiR
TARTISMASI'®

AHMET NAIM BEY

1921-22 arasinda, Zeynep Hanim Konagi’'nin Edebiyat
Faktltesi olan katinda o vakit faktltenin katip-i umumi-
ligini eden Behcet’in odasinda felsefe mutiderrisi Ahmed
Naim Bey’le Islamiyet’in telakkisine dair, sertce bir kav-
gamiz oldu.

Ahmet Naim Bey’le 1915’te, yeni Dartilfinun’a beraber
gitmistik. O zamandan beri tanisirdik. Bulusup konus-
mamiz firsati yalniz ders aralarinda teneflis saatlerinde
yahut da Meclis-i Miderrisin oldugu gtinlerde ¢ikardi. Bu
firsatla da ekseriya muarizane konusurduk. Naim Beyin
ruhunda sahsima karsi bu muarizligin asil sebebi ne idi?
Bunu uzun zaman, tamamiyle tesbit edememistim.

Dartlfiinun’un Ttrkc¢t mitiderrislerinden biri oldugum
icin bu cok stinni ve hanefi miiderrisimizin fazla teveccti-
htine muntazir olamazdim. Ancak o, giler ve glilimser ve
hayli manidar konusmasini bilir bir alimimizdi. O vakit
ise, Zeynep Hanim Konagi’nin salonlarinda, bazi mutider-
rislere baz1 muharrirlere, baz siyasilere dair, alayli musa-

habelerimizde cok anlastifimiz noktalar olmustu. Islam

463 Yahya Kemal Beyatli, Siyasi ve Edebi Portreler, Baha Matbaasi,
Istanbul 1968, s. 51-58.

241



taassubu bertaraf edilirse Naim Bey’i ruhuma c¢ok uzak
gérmemistim.

1918 mutarekesi olunca Naim Bey sarahatle, Ferid
Pasa safina gecti. Dartlfinun’un, milliyet¢ci unsurlarina
kars1 disman tavirlan takindi. Bir kticik muddet faktlte
reisi oldu. Hatta fakultenin milliyetci mtiderrislerini ¢ikar-
mak vazifesiyle mtikellef oldugu halde, tasfiye komisyonu
namini alan komisyona girdi. Diger arkadaslarimizla bera-
ber beni de ihrac etmeyi teklif eden komisyon, Ali Kemal'in
Maarif Nazir1 olmasiyla dagildi.

Naim Beye bu komisyonda bulunmus oldugu icin,
serzeniskar olmaga lizum goérmemis ve aldirmayan bir
adam tavriyle daima selam vermistim.

1921-22 arasinda ‘Tevhid-i Efkar’a Milli Hareket’e
dair, milliyeti benim anladigim yolda, bir nevi yazilar yazi-
yordum. Hemen hepsi eski Istanbul’'un ruhani semtlerini
tesrih etmege calisan bu nesirlerde, fetih hatiralar1 ve
Istanbul topragina gémiilmiis olan ilk cedlerin mezarlari
etrafinda tesekkil etmis mahallelerin manalari, htilasa
bu topragin ‘vatan topragi’ diye tekevviin edisinin hika-
yesi vardi. Stiphesiz ki bu yazilari, ben her seyden evvel
bir Turk gibi duyarak yazarken, Islamiyet’in ¢ok kati cok
maddi adeta riyazi olan uknumlarinin Usttinden atlaya-
rak, nehyettigi noktalara, butlanlarin zevkine kadar gidi-
yordum.

Bu nevi edebiyattan tam hamiyetli Mtsliman olan
ruhlar siddetle hoslaniyorlardi, lakin medresenin c¢ok
stnni yapili kafalar1 zevk almazlardi, hatta trkerlerdi;
irsadin bu tarzinda putperestlige bir gidis goérebilirlerdi;
daha baska bir nokta var: Islamiyeti yalniz bir milletin,

mesela bir Turk milletinin kendi zevkine ve htlyasina
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gore anlayisinmi ulum-1 Islamiyye reddederdi... Kur’anin
huktmleri malumdur, tafsil etmek lizumsuzdur.

Iste Ahmed Naim Bey’le aramizda kavga bu bahisten
cikti.

O gln galiba Tevhid-i Efkar’da, ‘Eytb’ e dair nesrim
citkmisti. Bu nesirde Eytp sehrinin nasil tekevvin etti-
gini hikaye ediyordum. Peygamber’in hicrette Mekke’den
Medine’ye gelisini, devesinin Eba Eyyub'un evinde duru-
sunu, o eve misafir olusunu hicreti miteakib zuhur eden
Bedir gazasinda Eba Eyyub’un Peygamber’in bayragini
tasiyisini, sonra Eba Eyyub’un Istanbul muhasarasina
gelisini, 6ltp Hali¢c kenarinda simdi yattig1 noktada gému-
listind, Eyyub’un élimiinden sonra kag¢ defa Istanbul’u
fethetmege gelen Islam ordularinin onu hatirlayislarini
nihayet bu anane Turk ordularina intikal ederek Eba
Eyyub’un ‘Alemdar-1 Resulullah’ olarak her neferimize,
Istanbul surlar énitinde gériiniistinii, nihayet 1453’te,
Fetih’ten birkac giin evvel, tam halk kafasinda bir veli-
yullah olan Aksemseddin’in alem-i manada, Eyyub’un
kabrini kesfedisini bu kesif ylizinden orduda emsalsiz,
sedid, ruhani bir vecid hasil olusunu bu vecdin sevkiyle
sehrin fethedilisini, hulasa, Fetih’ten sonra ilk sehitlerin
Eyyub’un etrafinda c¢evrilen mezarlariyle, o giizel Oltim
Sehri’'mizin tireyisini tesbit etmege calistigim bu hikaye o
glinlerde vatandaslarimizi tehyic ettigi halde Ahmed Naim
Beyi kizdirmis.

Derslerden yeni ¢ikmistik. Katib-i Umumi’nin odasin-
da istirahat ediyorduk. Ahmed Naim Bey birdenbire dedi
ki: Islamiyet’e sizin ettiginiz zarar1 bu aralik kimse etmi-
yor.” Niyclin... Nasil, ne gibi...” dedim. ‘Mesela buginkt
yaziniz gibi yazilardan...” dedi ve ilave etti: Zaten dalalete
diismtis bu zavalli milleti daima sasirtiyorsunuz... Bir
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zaman Turkctliikle, simdi de Islamiyet’i efsaneler tizerine
kurulmus bir din gibi gostererek... Hasili bu sasirmis halki
bir tarld sasirtmay1 icat ediyorsunuz... Bizim Abdullah
Cevdet’in dinsizliginden korkumuz yoktur, ¢ctinkti o sara-
hatle dinsizdir ve maddidir; Islamiyet’i yikamaz. Halbuki
sizin ‘Tevhid-i Efkar’da bir seneden beri ¢ikan bu yazilari-
niz Islam akaidini ve esasatin1 bastan basa tahrif ediyor.
Beyefendi! Islamiyet’te 6liilere ibadet, mezarlara muhab-
bet, 6lmus insanlar filan veya falan semtte hazir ve nazir
zannetmek gibi itikatlara yer yoktur. Peygamber sallal-
lahu aleyhi ve sellem Efendimiz hazretlerinin kendi nasi
bile Islam’da takdis olunamaz. Iste Islamin Hiristiyanhiga
ve diger dinlere bir faikiyeti de bundandir, béyle ebatina
[slam’da inanilmaz!...’

Naim Bey cosmustu. Coskunluguna bir diyecegim
yoktu; zaten onun inanan bir insan olusundan hosla-
niyordum. Ancak kati ve kirici bazi kelimelerini taham-
mulim fevkinde gérdiim ve ayni sert tavirla ve soyleyisle
iade etmeyi zaruri addettim ve aynen dedim ki: ‘Demin
‘biz’ korkmayiz gibi bir sey soyliyordunuz. Siz kimsiniz?
Kac kisisiniz? Cokluksaniz bile blitlin bir TlUrk milletinin
tarihi hatiralarina ne karisirsiniz. TUrk milleti, dinini
istedigi gibi benimsemistir, diyanetini vataninin topragina
tahayyul ettigi sekilde karismistir. ‘Biz’ dediginiz zevat
kalkip da: Ey Turkler, Islamiyet sizin vatan topraginiza
biganedir, sizin milliyetinizi ve diger kavimlerin de milli-
yetini tanimaz. Zaten milliyet tanimaz. Sizin filan ve falan
‘vatan’a Islamiyet’in ruhaniyetini su bu sekilde hulasa put-
perestane bir itikat bakiyyesiyle izafe edilmesini Islamiyet
istemez!’ demenizle su memlekette emin olunuz bir yaprak
kimildamaz.
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Evet bu millet, Islamiyeti kendi mizacina goére kabul
etmis ve cok eski putperestligiyle karistirmis ve Oyle sever,
onun ugrunda yalniz bu sebeplerle olur.

Islamiyeti olsun, Hiristiyanligi olsun, diger dinleri
olsun, butlin milletler daima kendi hilkatleriyle, temayul-
leriyle muhayyileriyle, ihtiyaclariyle, karistirarak kabul
etmislerdir ve baska ttirl almalarina zaten imkan yok-
tur... Nihayet ben, sikayet ettiginiz bu yazilarda bu mil-
letin inanmadig1 bir seyden bahsetmis degilim. Siz ki bu
yuzden bana karsi asabisiniz! Siz, kalkip da padisaha
karsi, onun seyhtlislamina ve Bab-1 Fetva’sina karsi ve
bircok dalaletlere inanan bu halka karsi: Eytib™in mezar
ne demektir, boyle bir sey yoktur, bdyle bir mevhumenin
ziyaret edilmesi islam akaaidine mugaayirdir; hatta pey-
gamber’in Medine’deki mezarini da ziyaret etmek ve orada
bir ruhaniyet gérmek Islam’a bu derece mugayir bir dala-
lettir; bunlari hemen kaldiriniz!” dediniz mi?

Halbuki buglin burada Abdullah Cevdet'ten daha
muzir oldugumu séyliiyorsunuz. Nicin Islamiyet’in inkar
edilmesine razisiniz, lakin bizim milli tahayytltiimuize gore
mevcut olmasina ve dyle tesrih edilmesine razi olamiyor-
sunuz!’

Aramizda bu soézlerle kavga bluiytidli; sonuna dogru
da bahis yalniz bir noktada toplandi: Ona goére: Herhangi
Musliiman bir millet kalkip da Islamiyeti kendi milli-
yetinin unsurlarindan yalniz biri olarak telakki edemez
ve kendine uygun bir sekle koyamaz. Musliman bir
kavim kavmiyetini unutmak ve Islam’n nass-1 katilari-
na tamamiyla baglamak sartiyle Misliiman olur ve diger
Mtuslimanlar aynen kendi milliyetinden bilir.

Naim Bey’e izah ettim ki bizde yeni tlireyen bu kavga
Avrupa milliyetleriyle katolik ve sair kiliseler arasinda
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zaten oldu ve galiba kilise g6z kapamag daha muinasip
gordu. Hatta papazlardan bile milliyetcilerin zuhur ettigini
goérdik. Kim bilir, belki bizde de bdyle olabilir.

Bu muinakasanin tizerinden on Ui¢ sene gecti. 1934°’te
uzun bir gaybubiyetten sonra, istanbul’a avdet etmistim;
eski semtleri bir daha gérmek sevgisiyle, Istanbul'un
her gtin bir kosesine gidiyordum. Bir gtin de Seyh Vefa
Turbesiyle Sehid Ali Pasa Kutiiphanesi’ni ve ayni zaman-
da o taraflardaki medreseleri gérmek niyetiyle cikmistim.

Ogleden hayli sonraydi, Vefa’ya dogru yuriyor-
dum, karsidan Ahmed Naim Beyin geldigini gérdtm.
Rahatsizliktan yeni kalkmig gibi yorgun ytriyordu. Beni
gorur gérmez durdu, kollarini acti, ‘Bu tesadiaf mtinasebe-
tiyle Cenab-1 Hakk’a hamdolsun...” diyerek soze basladi. O
kadar dostca bir tahasstisle hareket ediyordu ki mtitehay-
yir kaldim. Séztine devam ederek: ‘Avrupa’da uzun mud-
det kaldiniz, sizi artik gérmeden 6lecegime bile inanmaya
baslamistim. kide birde: Yarabbi bu adamla son bir defa
gorusmemi mukadder kil! Ta ki soylemek istedigim birkac
sézll sdyleyebileyim, diyordum. Iste bu saatte Allahn o
Iatfunu idrak ettim. Ondan seviniyorum, simdi sana mak-
sadimi izah edeyim, nereye gidiyordun’ dedi.

Sehid Ali Pasa Kutiphanesi’nin nerede oldugunu bile
bilmedigimi ve gormek istedigimi s6yledim. ‘Pekala... Beraber
yartyelim...” diye teklif etti ve séze giristi: ‘Seninle o kadar
sene evvel, Darulfunun’da bir mtinakasada bulunmustum.
O munakasa sonra benim zihnimi senelerce mesgul etti.
Son senelerde ise, ben Istanbul’un bircok semtlerinde gez-
megi ve oralarda, tipk: senin usultinde eski mimari eserle-
rinin tarihini arastirmay itiyat edindim. Bu hos merak beni
sardikca sardi. Senin bir zaman ‘Tevhid-i Efkar’ da cikmis
yazilarini buldum ve tekrar okudum, Azim bir zevk aldim.
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Sana bu ylzden ne kadar haksizlik ettifime o yazilarin
bir sair fantezisi olmayip hakikaten manevi birer ufuk
olduklarina kail oldum. Iste bundan sonra bu ytizden
seni o vakit glicendirdigime yandim ve bir daha gértirsem
isti’'fa-y1 kusur etmegi nezrettim. Iste azizim séyleyecegim
bu idi.’ dedi.

Ekseriya muzeyyif olarak konustugunu bildigimiz o
Naim Bey bu soézlerini sdylerken o kadar miiminane bir
teessur icindeydi ki ben de teesstirimden 6ntime bakiyor
ve ne cevap verecegimi bilemiyordum.

Bana o saatte, ‘Tevhid-i Efkar’da c¢ikmis makaleler
zemini Uzerinde tekrar ettigi tevecctihkar tesrihleri uzun
boylu birkac defa tekrar etti. Ne derecede mtuitehassis oldu-
gumu mUmkin mertebe anlatmaga calisarak bu bahsi
kapadik.

Beraber Sehid Ali Pasa Kutiphanesi’ne girdik. Muha-
cirler iskan edilmis bir ev halini almis olan bu vakfi ancak
merdiveninden bir nebze goérdik. Sonra Sehzadebas:
Camii’ne geldik. Arka kapinin tlizerindeki Mustafa Izzet
stlistnu seyrettik. Naim Bey: Muhakkak ki stiltis son
asirda asil mukemmel seklini buldu. Ger¢i hat-sinaslar
eskiye itibar ettiklerinden daima Seyh Hamdullah’tan
vecidle bahsederler, hayir ben bu fikirde degilim... bu
mukemmeliyet son zamanlarda hasil oldu.’ dedi.

Beraber bir muiddet daha dolastik. Oradan ciktik.
Ibrahim Pasa Medresesi’nin arkasindan tenha sokaklar-
dan Sehzadebasi’na ciktik. Oradan ayrildik.

Son ayrilisimizmig. Naim Bey bir ay sonra 6ldu.
Benimle son bir defa gortismek istedigine dair, yukarida
naklettigim dileginin, Vefa’da sirf tesadtf sevkiyle, tahak-
kuk etmesini hayretle telakki ettim.

Yahya Kemal Beyatl
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DOKTOR RIZA TEVFIK’LE BiR
TARTISMASI**

Ahmet Naim, Tevfik Fikret (1867-1915)in “Tarih-i
Kadim” manzumesinden c¢ok muteessir olmustu. Onu
manevi en blylk dayanaktan mahrum, bedbaht olarak
6lmege mahkum bir insan diye nitelemistir.*®® Tarih-i
Kadim siiri Tevfik Fikret tarafindan 1905 yilinda kaleme
alinmis, imzasiz ve tarihsiz olarak basilmis, ellerde dola-
styordu. Mehmet Akif 1914 yilinda c¢ikan “Siileymaniye
Kiirstisti'nde” adli kitabinda bu siiri dolayisiyla Fikret’i

466 . .
kelimesi

kictltiici misralari yazmis ve onu zangoc
ile nitelendirmistir. Fikret, Akif’in bu tenkitine ¢ok kizarak
dinsizligini, hatta din aleyhtarligini acikca goésteren “Tarih-i
Kadime Zeyl” adli manzumesini yayimladi.**’

Doktor Riza Tevfik’in ozellikle felsefe yoluyla, filo-
zof tavir ve kiyafetiyle, hatta jestleriyle gencler tizerinde

olumsuz tavirlar birakan bir distinir oldugunu belirten

464 Kisa bir degerlendirmeyle beraber o6zetini verdigimiz bu makale
o6nce Sebiltirresad, XV-373, s.176’da yayimlanmis, ayni sene (1920)
kitap halinde basilmistir. Ahmet Naim ile Riza Tevfik arasinda
gecen bu tartismanin metinleri, iki muellif hakkinda bilgiler ihtiva
eden bir takdim yazisiyla ve “Riza Tevfik-Babanzade Ahmed Naim
Munakasas1” baslhgiyla 15 Aralik 1988 tarihinden itibaren Milli
Gazete’de Mehmet Mestci (Abdullah U¢man) tarafindan tefrika edil-
mistir. Nakl. Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s. 73.

465 M. Cevdet, Mtiderris A. Naim, s.12.

466 Zangog: Kilise hademesi ve ¢can calicis1 demektir.

467 Mehmet Kaplan, IA., XII-209.
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Osman Nuri Ergin, Mesrutiyet Dénemi’nde metafizik ve
sosyoloji sahasinda baslica ¢ aydinin kért kértine tut-
mus ve gitmis olduklar1 yanlis yollarla gencler Uizerinde
fayda yerine buyuk zararlar dogurdugunu belirterek
bunlardan birincisinin Doktor Riza Tevfik,**® ikincisi-
nin Doktor Abdullah Cevdet, ictinclisiinlin de sair Tevfik
Fikret oldugunu ifade etmistir.

Fikret’in “Tarih-i Kadim” adli siiri birtakim suursuz
gencleri busbutin yoldan ¢ikarmis onun menfi ruh ve
yokluk felsefesi -kendi tabirince- irfanina tebdil-i tabi-
iyet ettirmis*® ve bu ruhla yetistirmis oldugu biricik
oglu Haluk, bir adim daha ileri giderek Musltimanligini
Protestanliga, Turkligiini de Amerikan vatandasligina
cevirmistir.*”°

Ahmet Naim bu konferans vesilesiyle yazdigi risale-
sinde, Tevfik Fikret’in durumunu hi¢c konusmak isteme-
digini ve sahsi hicbir aligverisinin olmadigini, Galatasaray
Lisesinde 15 sene beraber calistiklarini ve bu stre icinde
aralarinda kirginliga sebep olacak hicbir tartisma gecme-
digini hatta iyi bir Misliman olan babasini cok sevdigini
ve hiirmet ettigini belirttikten sonra ortada Islam? ilgi-

lendiren bir durum oldugu icin bu yaziy1 yazmak zorun-

468 Riza Tevfik’in émrintn sonlarinda tévbe ederek sunlar soyledigi
nakledilir: “Ben simdi eskisi gibi degilim. Yasim ilerledik¢e imanim
da artt1. Hele yalin ayak Ka’be’ye gidip oray: yikadigimdan beri Allah’a
bir baska ttirlti inandim. Ben simdi tam ve halis bir mi’'minim.” (Yeni
Sabah Gazetesi, 7.11.1939, nakl. Ergin, Balikesirli, s. 184)

469 Tevfik Fikret, 13 Nisan 1910 tarihinde Tanin gazetesi sahibi Hiiseyin
Cahid’e yazdig1 bir mektupta: “Buglin sa’y ve irfanim tebdil-i tabiiyet
ediyor.” demistir (akt. M. Kaplan, a.g.m., s. 209).

470 Ergin, Balikesirli, s.182;

Haluk Fikret, Robert Koleji bitirdikten sonra Amerika’da Michigan
Universitesi'nde mthendislik 6grenimi gérmus, daha sonra {i¢ tini-
versitede ihtisas yapmistir. 1943’te rahip yardimecisi olmus, 1956
da bas rahiplige getirilmistir. (Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk
Edebiyat: Tarihi, 11,1038.)
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da kaldigini ifade etmistir. Doktor Riza Tevfik’e hitaben,
Fikret’in yazdiklar1 ortada iken nicin boyle bir zahmete(!)
katlandigini anlayamadigini, iman ve Islam Uizerinde olan
bir kimsede ispata muhtac gérinenin din ve iman degil,
kufar ve ilhad oldugunu belirterek: “Filozofcugum! Fikret
biiytik bir sairdir deyiniz, siiri takdire layiktir deyiniz, peki
deriz; numune-i fazilet idi deyiniz; bir cok kuyud-u ihtirazi-
ye ile ona da peki deriz. Fakat mii’'min idi, Miisliiman idi
demeyiniz ¢tinki, sizi herkesten evvel kendisi tekzib eder.”
demistir.

Fikret’in etkili bir konusma gliciine sahip olmasinin
kendisine bir ustinlik ve metanet duygusu verdigini,
Yaraticisi’na hitaben: “Ben benim, sen de sen, ne rab, ne
ibad.” diyecek kadar magrur ve cliretkar oldugunu, dolayi-
styla bir tir tatminsizlik icinde bulundugunu ifade ettikten
sonra bu duygular icinde Amerikan bandrali, protestanla-
rin propaganda merkezi olan Robert Kolej'de gorev kabul
ederek Musliiman genclerin dini ve milli duygularini boz-
maya hizmet(!) etmekte karar kildigin1 ve en nihayet orada
ve boyle serefsiz bir hizmette can verdigini belirtmistir.

Beraber calistiklart stire icerisinde Fikret’i iyi tanidi-
gini, hos sohbet birisi olmakla beraber onda iman ve
[slam’na dair bir isarete rastlamadig gibi Fikret’in ahi-
rete inanmadigini o zaman kendisine sOyledigini hatta
Galatasaray’dan istifa edip Robert Kolej’e gecmesinin
sebebinin, dinsiz olarak yetistirmek istedigi 6grencilerin
Musliman bir cevrede (Galatasaray) sikinti cekmemeleri
oldugunu, bizzat kendisine séyledigini ifade ettikten sonra
soOyle devam eder:

“Fikret hi¢c kimseyi begenmeyen magrur kisiligi ile bu
fikir ve goériiglerinden dolay: herkes tarafindan hiicuma
ugrar. Hatta gariptir ki alt katinda onu savunmak icin
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konferans verdiginiz (Riza Tevfik kastediliyor) Ttirk Ocagt,
onun sairligini, ahlaki faziletlerini, vatanperverligini bile
inkar edecek kadar ileri gitmisti. Oliimiine kadar, hatta 6lii-
mitinden bir stire sonraya kadar durum béyle iken Tarih-i
Kadim’e Zeyl adli manzumesinin insanlar arasinda yayul-
masindan sonra hersey birden bire degisir. Sairin Allah’a,
Allah’in génderdigi peygamberlere karst savurdugu ctiret-
kar hakaretler o kadar makbule geger ki din diismanit olan
ne kadar kimse varsa ctimlesinin ma’budu mertebesine
ctkar. Yeni kurulmak istenen dinsizlik dinine bayraktar
olur, artik biitiin seyyiati hasenata tebdil edilmis, diin ona
hiicum edenlerin nazarninda fazilet peygamberi, siir ilaht
olmustur.”

Fikret ve Abdah Cevdet (Abdullah Cevdet kastediliyor)
tarafindan Resulullah’a yapilan hakaretler karsisinda
nicin suskun kaldigini, agzini agip tek laf etmedigini, oysa
dinine hticum edildiginden dolay1 yuregi sizlayan dindar
bir sairin Fikret hakkindaki bir cift s6zline tahammul
edemedigini, “Nazarnnizda Hz. Peygamber’in Fikret kadar
da mu degeri yoktur?” diye sorarak: “Eger béyle iseniz size
insafsiz, zalim bir feylesof demekte hi¢ terediit etmem.”
demistir.

Daha sonra Fikret’in siirlerinden o6rnekler vererek
onun dinle imanla bir ilgisinin olamayacagini belirtmistir.
Fikret’in “Molla Sirat” diye alay ettigi Mehmet Akif’e kars:
yazdigr manzumeden sectigi misralarin bazilari soyledir:

Ben ki birkac pulu tercihinden
Protestanlara zangogluk eden*”’

471 Mehmet Akifiin kendisini,
Simdi Allah’a sover... Sonra biraz bol para ver
Hi¢ utanmaz Protestanlara zango¢luk eder
misralarina isaret ediyor.
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Fakat aldanma tstadim

Ben de bir parca muvahidzadem
Bana anlatma o ra’na dini
Bilirim ben de senin bildigini
Okudum ben de Kitab1 gaybi
Dinledim ben de 1tabi gaybi

Ben de zatin gibi cami cami
Dolasip Hakka oldum raki’

Ben de asiktim ezan nagmesine
Bir kosardim ki o Allah sesine
Ben de tesbih ve dua, savm ve salat
Hepsini hepsini yapdim heyhat
Bilmeden gérmeden iman ettim
Sevdim Allah da Peygamberi de
O alay kaldi bugtin hep geride.

“Fikret’in bu sézleri varken konferansinizdaki cemaati,
imanina nasu olup da ikna edebileceginizi cidden merak
ediyorum.” diyen Ahmet Naim,

Din-i Hak bence bugiin dini hayat
Sen ne dersin buna hey Molla Sirat

deyisine bakilirsa; “Dediler ki: “Ne varsa diinya haya-
timuzdir, baska bir sey yoktur. Oliirtiz, yasariz. Bizi zaman-
dan baskast helak etmiyor.” Fakat onlarin bu hususta

1896 yili sonlarinda 500 kurusluk maasla Robert Kolej’de goreve
baslayan Fikret’in maasi, 1908’de 12 altina, 6liumune yakin ise 50
altina ytkseltilmistir. (Mehmet Kaplan iA, XII-.206).
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hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zannediyorlar.”"

ayeti kerimesinde akideleri tarif edilen dehriye taifesinden
oldugu anlasilmaktadir, demistir.

“Gercek bu iken sizin gengleri heyecana getirip Akif ve
Sebiliirresad hakkinda galeyana getirmeniz haksizliktir.
Biz ise béyle seylere degil, davamizin hak mi batd mi oldu-
guna 6nem veririz. Yoksa pekala biliyoruz ki “Kahrolsun
Akif” dedirtecek derecede costurdugunuz tecriibesiz genc-
lerin bu duast yine onlann o meclisteki “Yasasin Fikret”
dualart kadar miistecab olmustur.” diye bitirmistir.

472 Casiye (45), 24
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EK 2: FOTOGRAFLAR ve BELGELER

Ahmet Naim’in Son
Resimlerinden Biri
(M. Cevdet, Miiderris
Ahmed Naim s. 12)

Dariilfiinundaki Meslektaslariyla beraber. (Arslan Kaynardag
“Felsefecilerle Séylesiler” adli eserden)
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Kendzsmm de aralannda bulundugu 1894 Mulklye mezunlan
(Al Cankaya “Yeni Mulklye Tarihi ve Miilkiyeliler, III, 558)
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SICILL- UMUMI

Ahmed Naim Bey Tekke Sancag: mutasarrifigindan munfasu
saadetli Zihni Pasa’nmin mahdumudur.

Bin iki ytiz doksan sene-i hicriyesinde (sene-i maliye 289)
Bagdat’ta tevelltid etmistir.

Bagdat Mekteb-i Ibtidai ve Riisdiye’sinde tederriis-i Mekteb-i
Sultaniye ve Mekteb-i Mtilkiye-i Sahane’de ikmali tahsil ederek
aliyyu’l-a’la derecesinde iki kit’a sehadetname almustir. A’rabi ve
Farisi terctime ve Tiirkce ve Fransizca tekelltim ve kitabet ider.
Kiird lisanina dahi asinadir.

Bin ti¢ ytiz on iki senesi Rabiulevvel’inin yirmi besinde (12
Eyliil 310) yirmi iki yasinda iken miilazemetle Tahrirat-1 Hariciyye
Kalemi’ne dahil olmustur.

Tahrirat-t Hariciye Kitabeti’ince yazian miilahazada terce-
me-i halinin Kalem’e ait miinderecat: tasdik olunmustur.

Mekteb-i Sultani ve Mekteb-i Mtilkiye-i Sahane sehadetna-
meleriyle tezkere-i Osmaniye’sinin suret-i musaddaklar terceme-i
hal varakast ile mahfuzdur.

Mumaileyh Ahmed Naim Bey’e bin ti¢c ytiz oniki senesi
Cemaziyelula’svun besinde (23 Tesrin-i Evvel 310) yiiz kurus
maas tahsis olunmustur.

Mumaileyhin bin ti¢ ytiz on ti¢ senesi Sevval’inin on dokuzun-
da (21 Mart 312) maas-t mezkurla Terctiime Kalemi’ne naklederek
bin ti¢ ytiz on dort senesi Muharrem’inin onunda (9 Haziran 312)
dort ytiz kurusa ve bin ti¢ ytiz on altt senesi Zilkade’sinin dor-
diinde (4 Mart 315) dért ytiz otuz kurusa iblag edildigi Hariciye
Sicil Subesi’nin 11 Cemaziyelula 317 tarihli vukuat pusulasindan
anlasumustir. Mumaileyh veazif-i memuriyetini mukaddimane
ifa eylemesini mebni sene-i merkume Zilhicce’sinin yirmibesinde
rtitbe-i.... tevcih buyurulmustur.

Mumaileyhinmaastbinticytizonyedisenesi Cemaziyelahir’inin
on dérdtinde (7 Tesrin-i Evvel 315) dort ytiz seksen kurusa ve bin
lic ytiz on sekiz senesi Cemaziyelula’st selhinde (12 Eylil 1316)
altt ytiz on kurusa ve sene-i merkume Saban’vun on dokuzunda
(29 Tesrin-i Sani 316) altt ytiz seksen bes kurusa ve bin ti¢ ytiz on
dokuz senesi Rabiulahir’inin yedisinde (11 Temmuz 317) yedi yiiz
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kirk bese iblag edildigi sube-i mezkurenin ti¢ yiiz on iki senesi (3
Kanun-i Sani 321) tarihli vukuat pusulasinda gésterilmistir.

Mumaileyhe vazife-i memuriyetini ifada musahed olan ikdam
ve mesaisine mebni sene-i mezkure Receb’inin onbesinde terfian
riitbe-i saniye swnifi sanisi tevcih buyurulmustur.

Mumaileyhin maast bin t¢ ytiz yirmi bir senesi
Cemaziyelulastun yirmisinde (1 Agustos 319) yediytiz yetmis bes
kurusa ve bin ti¢ ytiz yirmi iki sene-i Zzilhicce’sinin dérdiinde (21
Kanun-i Sani 320) sekiz yiiz on bes kurusa iblag edildigi mezkur
vukuat pusulasinda gésterilmistir.

Mumaileyhin bin ti¢ ytiz on iki senesi Ramazan’tnin on birin-
de (23 Subat 320) aynica dért ytiz elli kurus maasla Mekteb-i
Sultani A’rabi muallimligine tayin olunup maas-t mezkur ti¢ ytiz
on altt senesi Rabiulahir’inin yirmi altisinda (1 Eyliil 314) bes ytiz
kurusa iblag edildigi Maarif Sicil Subesi’nin (5 Nisan 326) tarihli
miizekkire-i cevabiyesinde gdsterilmistir.

Mumaileyhe ti¢ ytiz yirmi bes senesi Rebiulevvel’inin yirmi-
sinde nikelden mamul Hicaz Demiryolu madalyast ihsan buyu-
rulup Kalem maast tic ytiz yirmi altt senesi Rabiulahir’inin on
dokuzunda (8 Mayis 324) sekiz ytiz doksan bes kurusa iblag
ve sene-i mezkure Receb’inin yirmi dérdiinde (8 Agustos 324)
dért bin kurus maasla Meclis-i Maarif Daire-i Aliye Azaligi’na ve
Zilhicce’nin yirmi ikisinde (2 Kanun-i Sani 324) maaswyla mulga
Mekatib-i Riisdiye Idaresi miidiiriyetine naklolunarak (11 Agustos
325) tarihine kadar muallimlik maasindan yalniz mazuliyet aidatt
ve tarih-i mezkurdan sonra aidatt tekaudiye kat’edilip isbu mual-
limlik maast sehri mezkurun yirmi sekizinde (1 Eylil 325) alt: yiiz
kurusa iblag edildigi Hariciye Sicil Subesi’nin 28 Mart 326 tarihli
miizakare-i cevabiyesiyle Maarif Subesi’nin salifu’z-zikr miizake-
re-i cevabiyesinde beyan kilinmistir.

Mumaileyhin ilim ve irfanundan Meclis’ce daha ziyade istifa-
de olunacag: cihetle bin ti¢ ytiz yirmi sekiz senesi Rabiulevvel’inin
sekizinde (6 Mart 326) maas-i haliyesiyle yine Meclis-i Maarif
azaligina nakil buyurulmustur.

Sicil Defterindeki Biyografisi Sadelestirmesi
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